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MULTICULTURALISME, HISTOIRE
ET DROITS FONDAMENTAUX

La culture désigne, au sens éthique, une formation de I'esprit! ou bien de
I"ame et un mode de vivre”. L'un et I'autre de ces volets impliquent des va-
leurs morales et des rapports sociaux entre individus. Si la culture de la
terre’, provenant des besoins vitaux, peut étre associée a I'individu anonyme,
la culture de I'esprit suppose une organisation communautaire gqui marque
le temps par ses manifestations.

Ce temps, défini par les spécificités culturelles de chaque ensemble social,
représente une partie essentielle de I'histoire de sa communauté et détermine
sa culture dans un espace réel®. Le temps s'associe inexorablement 2 'histoire
des ensembles sociaux, tels les peuples, les sociétés, les patries et les nations,
fixant I'évolution de la culture, car celle-ci, en tant que forgeur des visages
de I'histoire, posséde un caractére dynamique’. Ainsi toute réalité culturelle
désigne-t-elle la vie d'une communauté selon son mode d’étre, faconnée par
son héritage culturel qui définit ses valeurs existentielles, héritage qui tra-
hit la formation de l'esprit d'un peuple. Grice a cette sorte de culture, I'in-
dividu se concrétise en membre sociétaire -‘citoyen’®- d’'un pays ou d'une na-
tion. L’héritage national est un héritage culturel qui sous-tend I'identité du
citoyen. Or chaque citoyen, outre son unicité biologique, posséde, de par son

1. Pour Cicéron ainsi, la philosophie est la culture de I'ime: cultura animi philosophia est,
cf. Tusculanae Disputationes, 2, 3.

2 Au sens de la paideia, une fagon de vivre selon certaines mezurs et certaines habitudes ac-
quises par I'éducation, cf.. XenopPHON, A pologie de Socrate, 29.

3. Un aspect fondamental de la culture est I'expérience tirée des moyens de vivre et de s'en-
richir psychiquement et intellectuellement, cf. LUCRECE, De Natura Rerum, 5,1447: agri cultu-
ras docuit usus, I'expérience enseigna les différentes maniéres de cultiver les champs.

4. Sous cet angle, le temps se révéle comme le mnémon de histoire: celui qui conserve le
souvenir et la mémoire, cf. HOMERE, Odysséde, X X1, 95; SOPHOCLE, Ajax, v. 1390.

5. A ce propos, P. NORA remarque trés justement que «chaque minorité sociale en voie d'in-
tégration -mais en perte de mémoire traditionnelle- vit la récupération, la ‘réappropriation’ de
son passé comme partie intégrante de son affirmation d'identité», «La France est malade de sa
mémoires, Le Monde, n* 105, 3-24 février 2006, pp. 20-27, et notamment p. 25

6. A ce sujet, cf. les analyses subtiles de W. Kymuicka, Multicultural Citizenship: A Liberal
Theory of Minority Rights, Oxford, Clarendon Press, 1995,
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appartenance a une communauté, une histoire culturelle qui I'accompagne
de bon gré ou pas, comme une mémoire commune aux autres membres de
sa communauté. Cette histoire constitue, dans une certaine mesure, une né-
cessité existentielle - que les Anciens nomment I'ananké’-. Il évoque un dé-
terminisme naturel et culturel. Prenons par exemple I'idée classique de cul-
ture, la paideia®, qui fonde I'esprit hellénique. Ce qui sépare les Grecs des
Barbares, c'est la spécificité de formation de leur caractére qui révele une mé-
moire particuliére et des mceurs propres aux cités helléniques. Ici, il convient
de faire une remarque de taille qui pourrait nous aider & mieux comprendre
les effets d’'une symbiose multiculturelle des différentes communautés dans
le cosmopolitisme actuel. Les Grecs partagent le sentiment d’appartenir 4 un
peuple commun a cause des spécificités propédeutiques (qui sont dues a leur
paideia)”. L’hellénisme qui les unit implique des spécificités culturelles par
rapports aux non-Grecs appelés des Barbares. Il s’agit notamment de la
langue commune'?, des usages fondamentaux dont les figures anthropolo-
giques de la justice et des lois (nomoi), les mémes croyances, les mémes di-
vinités. Or, nous concevons 'hellénisme comme une macro-culture, une pai-
deia générale qui est a la base des micro-cultures: la paideia, développée par
chaque polis (la cité grecque), assigne un statut particulier a ses citoyens en
les distinguant des citovens des autres cités. Contrairement au citoyen post-
moderne dont la position dans le monde est déterminée par sa condition de
personne (et dont I'intégrité est assurée par la protection de sa dignité), le
polités est existentiellement défini en relation indissociable avec le statut po-
litique de sa cité. Il est décrit par ses activités dans l'ordre sociopolitique de
sa cité. Il en porte la mémoire, et sa participation aux affaires publiques est
plus importante que celle du citoyen postmoderne. Chaque Grec est dés lors
tenu de conserver les spécificités de sa polis, donc de sa micro-culture au
sein d’'une macro-culture commune qu’implique I'hellénisme'’. L’histoire
nous a démontré que la coexistence des micro-cultures de chaque cité au

7. Cf. EuriPiDE, Les Phéniciennes, v. 1000: Pausanias, 2, 48, 6; XEnorHON, Mémorables, 1,
1,11

8. La paideia, désigne, entre autres, I'instruction, la culture de 'esprit et la connaissance des
arts libéraux. Cf. PLATON, Gorgias, 470 ¢ et suiv.; cf. également EURIPIDE, Iphigénie en Tauride,
v. 205, ol ce terme désigne une connaissance particuliére en une science ou en un art et, en gé-
néral, une expérience en quelque chose.

9. Cf. HErRODOTE, L’ Enquéte, VII, 9-10.

10. Il est important de noter qu'originairement par Barbares, les Grecs entendaient ceux qui
ne parlaient pas leur langue, cf. HERODOTE, L Enquéte, 1, Préface.

1 1. Nous lisons donc dans L' Enquéte 1, 65, d'Hérodote, éd. La Pléade, 2002, p. 76: «Lycurgue
... reforma toutes les institutions et prit des mesures pour les préserver a I'avenir de toute trans-
gression».,
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sein de I' espace grec de macro-culture, n’était pas tellement idyllique. Si les
Hellénes s'unissent, pour combattre aux Thermopyles les Perses, la Guerre du
Péloponnése illustre le conflit des micro-cultures politiques. Car la culture
d’une origine commune (hellénisme) et la culture d’appartenance a une po-
lis ne font pas toujours bon ménage'”. Or le multiculturalisme, dés ses pre-
miéres expressions, n'existe pas sans 'émergence de problémes assez graves.

Aujourd’hui, avec 'ouverture des frontiéres entre pays démocratiques et les
modes de vie de plus en plus exigeants, les problemes du multiculturalisme
ne se posent pas a I'égard des hommes pris individuellement, mais a I'égard
des mouvements migratoires allant d’'un pays a l'autre et d'un continent a
l'autre. Ces problémes concernent surtout 'homo economicus qui, démuni,
quitte son pays natal, en vue d'échapper a la misére voire pour survivre ou
encore pour améliorer son niveau de vie. Or i1l essaie de s’intégrer dans le
pays d’accueil toute en fréquentant la communauté qui partage les mémes
spécificités culturelles que lui-méme. Aujourd’hui, le probléme du multicu-
turalisme se pose en des termes de minorités culturelles qui vivent éven-
tuellement en conflit, au sein d’'une communauté, celle d’'un Etat ou d'une na-
tion'?,

Si dans le monde ancien, le multiculturalisme reléve d'un différend intel-
lectuel et moral, s’il évoque un conflit de valeurs spirituelles (Périclés op-
pose I'esprit de liberté d’Athénes aux coutumes autoritaires de Sparte dans
son Oraison Funébre)'?, actuellement, les problemes issus du multicultura-
lisme revétent la forme de revendications de minorités au nom d'un huma-
nisme cosmopolite fondé sur les droits de la personne et dont la dignité est
I'idée matricielle'>. En effet, la protection de la personne, passant par la pro-
tection de sa culture d’origine, résume son histoire et projette sa mémoire
dans le monde forgeur de son identité, La dignité de la personne est ontolo-
giquement I'expression de son héritage culturel. Dans I'Europe d’aujourd’hui,
les questions du multiculturalisme se posent tant au niveau de la macro-

12. Ainsi toute alliance d'une Cité grecque avec les Barbares constitue un déshonneur (HE-
RODOTE, L'Enquéte, VIII, 142). Cela n’a pas empéché toutefois la guerre civile entre deux cités,
celle d’Athénes et celle de Sparte. Cf. THUCIDIDE, La Guerre du Péloponnése, livre 1, 1.

13. V. E. FassiN, Grand entretien. Pourquoi et comment notre vision du monde se ‘racialise’,
Le Monde du 4-5 mars 2007, p. 15.

14. Cf. THUCYDICE, La Guerre du Péloponnése, 11, 37. La constitution d’Athénes, remarque
Périclés, «sert les intéréts de la masse des citovens et pas seulement d'une minorité (il fait al-
lusion a l'oligarchie des Spartiates), on lui donne le nom de démocratie».

15. Cf. M. LEvineT, La juridicité problématique du droit au développement de la personne hu-
maine dans la jurisprudence récente des organes de la Convention européenne des droits de
I'homme, Les Défis des Droits Fondamentaux (sous la dir. 1.Y. Morin - G. Otis), Bruylant/AUF,
Belgique, 2000, pp. 95-125 et notamment pp. 96-97,
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culture européenne que des micro-cultures de chaque citoyen dont les ap-
partenances spatiale et historique ne sont pas mises en cause. Quelle est la
culture européenne? D’ou viennent ses racines? Quel est le rapport entre la
culture européenne et la conscience européenne de ses citoyens? Quel doit
étre I'avenir de I'Europe avec la formation des nouvelles valeurs nécessaires
pour la paix mondiale et le bonheur de ses citoyens? Quelle place doit-on ac-
corder aux citovens d’autres cultures qui choisissent d’étre européens? Quels
sont les enjeux entre communautés européennes et minorités multicultu-
relles? Enfin, quelle politique culturelle et humanitaire (car aujourd’hui plus
que jamais les problémes culturels constituent en méme temps des problémes
humanitaires)'® convient-il de suivre pour accueils des étrangers (ceux qui
ne partagent pas les spécificités culturelles de I'Europe)? Voici a titre non-
exaustif des interrogations soulevées par le multiculturalisme, auxquelles
nous essaierons de répondre dans cette étude.

1. Multiculturalisme, Assimilation et Intégration

Le Haut Conseil a I'intégration fait des propositions qui peuvent servir de
pistes de réflexion pour nos investigations'’. Notamment, celui-ci met I'ac-
cent sur la nécessité de distinguer entre assimilation et intégration. L’assi-
milation demande aux minorités culturelles de renoncer a une partie de leur
identité au profit de la culture majoritaire, alors que I'intégration implique
la différentiation entre identité culturelle et identité politique, entre inté-
gration culturelle qui est une intégration éthique et intégration politique.

Un membre du Haut Conseil 4 I'intégration commente a ce sujet '® «L’in-
tégration authentiquement républicaine ne doit viser que cette derniere (I'in-
tégration politique). S1l est tout a fait légitime d'attendre de tout citoyen
francais, quelle que soit son origine, qu'il adhére a la culture politique com-
mune définie par la Constitution, et aux valeurs politiques républicaines
comme la laicité, la tolérance, la liberté, I'égalité des sexes, la démocratie. 11
est toutefois inacceptable de confondre valeurs francaises et valeurs répu-

16. Cf. Monsieur E. CONSTANTINESCU, Ancien Président de la Roumanie remarque & ce pro-
pos: «La fonction du politique dans le monde auquel le X Xle siécle ne parait promettre que des
catastrophes et justement celle de trouver un principe de cohésion et d'offrir des certitudes ra-
tionnelles. Le succes du [lle millénaire est conditionné par un processus incessant de bitir une
société i la mesure des hautes aspirations humaines», La culture de la mémoire et la mémoire
de la culture, Diversité et droits culturels, Actes de la Table ronde tenu & Tunis les 21, 22 et 23
septembre 2002, Agence intergouvernementale de la Francophonie, s. d., pp. 7-14 et notamment
pp. 13-14,

17. 1. Danomay, Renforcer I'identité républicaine, Le Monde du 12 avril 2007, p. 20.

18. Il s’agit de Jacky Dahomay, auteur de 'article précité.
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blicaines en France. Lorsque cette distinction n’est pas faite, 'immigration
est forcément percue comme un danger, elle cesse d’étre une question, tout
importante quelle soit, pour devenir un probléeme politique majeur sous la
pression des nationalistes d'extréme droite». Et il rajoute: «La crise de I'iden-
tité collective en France ne peut étre réduite a la question de 'immigration.
Sa source sera plutdt a chercher dans le délitement de I'identité républi-
caine». Nous trouvons ces propos trés justes. Vouloir pratiquer une poli-
tique d’assimilation, c’est dépouiller le citoyen de ses richesses culturelles
qui I'aident a s’épanouir et poursuivre un role positif dans ses relations so-
ciopolitiques. C'est violer I'unité de son étre détenteur de forces ancestrales,
revitalisées et dynamisées par leur contact avec des cultures nouvelles. Car
I’lhomme ne peut individuellement se ressourcer qu’'en soci€té, et surtout, a
partir de son héritage culturel qui sert de repére pour évoluer dans des
sphéres nouvelles de création. L’homme est un étre privilégié du monde, car
il est muni d’'une mémoire qui ne loge, ni dans ses réactions pulsionnelles et
réflexives, ni dans le mécanisme de son corps. Cette mémoire habite une
conscience qui est auteur d’histoire, a savoir qui peut faire d’un fait fortuit
un événement chargé de significations existentielles!'”. Or I'assimilation tend
a dépouiller le citoyen de la portée multidimensionnelle de son étre et pour-
rait par la 'amener a la réduction de ses richesses morales et intellectuelles.
Quant a son intégration, il y a plus d’'une nuance a apporter. Ce terme vient
du verbe intégrer qui, de nos jours, a un sens didactique. Il signifie «faire en-
trer dans un ensemble en tant que partie intégrante»?’. Il indique donc la
conservation, malgré son changement de situation, chez I'homme de I'en-
semble de ses propriétés tant corporelles qu’intellectuelles, ¢’est-a-dire son
integritas. Or ce terme désigne «I'état d’étre intact»?!. Il s’ensuit que I'inté-
gration implique le respect tant de la macro-culture que de la micro-culture
qui omt formé I'identité des minorités multiculturelles. Dans ce sens, I'inté-
gration, visant a la totalité de I'étre des citoyens, est une comme une est aussi
I'identité qui en est issue?? Il est ficheux, a notre avis, de briser la totalité
de I'étre de 'homme qui est multidimensionnel et qui ne peut entiérement

19, I. Gorpy, Le Sens de la Beauté, Panis, La Table Ronde/Contretemps, 2003, p. 26, observe
trés pertinemment: «.. laction démiurgique (de 'homme), au lieu de subir le déterminisme de
la nature, lui impose ses décretss».

20. Cf. Dictionnaire Le Petit Robert, s.v.

21. Cf. F. Garriot, Dictionnaire Illustre Latin-Francais, s.v.

22. Nous ne sommes pas d'accord avec J. FARCHY qui soutient: «Chaque individu est porteur
d’identités multiples qui ne peuvent étre réductibles a I'identité nationale»; cf. Exception cul-
turelle, identité et mondialisation, Le Monde du 29 mai 2007, p. 20. Nous pensons plutdt que
I'identité est une, toutefois multidimensionnelle et que Ndentité nationale exprime, par principe,
les valeurs historiques qui ont nourri le citoven dans la formation de sa personnalité. Tant
I'identité que la personnalité sont une, tout en possédant plusieurs facettes.
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s’épanouir que dans des situations variées et diversifiées. L’homme est un
étre complexe, multiforme et multi-expressif; qualités qui enveloppent son
identité, une identité qui posséde plusieurs volets différents mais en une to-
talité unifiée. Cette totalité raconte la polymorphie d’'une histoire person-
nelle située dans le cadre d’une histoire collective en tant que mémoire des
racines qui fondent la personnalité du citoyen. Or une intégration réussie et
efficace renferme I'identité culturelle et I'identité politique (je dirais plutot
le volet culturel et le volet politique car I'identité est une), réunies en une
seule identité; celle-ci est a la fois culturelle et éthique (politique). En effet,
la culture représente la nourriture de I'ame, ce qui ouvre a I'individu les che-
mins de toutes ses manifestations existentielles tant dans le cadre individuel
que communautaire. Elle accuse la totalité des expériences qui nourrissent
I'ame de richesses morales incitant le citoyen a vivre en heureuse symbiose
avec les autres tout en lui dictant de respecter leurs valeurs. Cultura animi
philosophia est remarque trés pertinemment Cicéron?®. Nous croyons que le
dépassement des difficultés existentielles et sociopolitiques qui proviennent
de la rencontre de plusieurs cultures ne saurait passer seulement par l'adop-
tion d’'une macro-culture politique oi I'on confond idéaux politiques de na-
ture humanitaire et des spécificités culturelles propres a la nature et au ca-
ractére de la personne humaine en tant que membre d'une communauté par-
ticuliere. Il en faut plus. 11 importe beaucoup d’ adopter le principe d hospi-
talité qui enseigne l'art d’accueillir I'autre avec ses différences comme un
des notres pour étre accueilli, & son tour, par I'autre comme un des siens*,
C'est un art a découvrir et une capacité a pratiquer. Nous nous expliquons:
Les atrocités de I'histoire ont révélé les bas-fonds abyssaux de 'homme et
son pouvoir destructeur. Elles tirent leurs racines de la négation de 'homme
comme personne. Autrement dit, elles viennent du tri de '"humanité en in-
dividus qui ont le droit d'exister et les autres qui doivent disparaitre. Le ra-
cisme, I'intolérance, la haine discriminatoire, I'établissement des castes in-
franchissables, la sélection des ethnies qui méritent de vivre et les autres
d’étre anéantis, la destruction de certaines minorités humaines au motif de
ne pas obéir a des criteres définies par les Puissants du monde obligent im-
pérativement 'humanité a prendre des mesures drastiques et a établir des
stratégies pour la protection de I'espéce humaine et la sauvegarde de sa di-
gnité.

23. «La philosophie est la culture de I'ame», Tusculanae Disputationes, 2, 13.

24. Le principe d'hospitalité demande plus que celui de solidarité qui caractérise la con-
science européenne. Cf. Le Monde du 27 mars 2007, p. 2 «L’hospitalité implique un suivi du
destin de I'autre dans son destin sociopolitique, inspiré d'un sentiment de svmpathéia: parta-

ger le bonheur et les infortunes de l'autre sans relache, et non pas se contenter d'un secours so-
lidaire»,
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2. Multiculturalisme et macro-culture

Le multiculturalisme se révele indissociable de la floraison des droits de
I'homme et de la démocratie qui refuse impérativement leur violation®s, En
effet, la reconnaissance du multiculturalisme implique la liberté de montrer,
d’exprimer et de manifester ses spécificités culturelles, au sein d’'un groupe
dominant d’'une culture différente. Cela consiste 4 pouvoir pratiquer un mode
de vie multidimensionnel dans le respect mutuel des modes de vie différents
pratiqués par les autres. Et si on ne leur garantit pas une fondation solide,
cette pratique ne saurait étre réalisée. Quelle pourrait étre le fondement-
fondation du multiculturalisme? Le champ de la macro-culture, sans doute,
qui assure les valeurs démocratiques dont la tolérance, la liberté, I'égalité de
traitement de tous les citoyens devant la loi, la liberté d’expression devant
le droit, la jouissance des droits fondamentaux par tous les citoyens, indé-
pendamment de leur sexe et tant d’autres idéaux démocratiques qui inspirent
'humanisme postmoderne. Or ce que le Haut Conseil a I'intégration entend
par «identité politique», nous le considérons comme une macro-culture, de
tendance universaliste. Il s’agit d'une condition préliminaire et nécessaire a
I'épanouissement de I'identité culturelle des citoyens. Si I'on réduit, en effet,
I'identité personnelle a la présence seule des idéaux démocratiques, on risque
de faire disparaitre tout un héritage culturel de I'individu; c’est déraciner,
d’une certaine mesure, la personne humaine de I'histoire de sa communauté;
c’est aussi scléroser sa conscience et faire tomber la mémoire de l'apparte-
nance dans 'oubli. Les idéaux universalistes de cette macro-culture compo-
sent, certes, le tissu d’'un cosmopolitisme équitable pour chaque citoyen du
monde?® en tant que personne dont la dignité doit étre impérativement res-

25. Cest pourquoi les minorités multiculturelles, et en général toute nation, possédent le
droit historique d'interpréter les droits de 'homme d’aprés leurs valeurs traditionnelles et que
le reste de 'humanité a le devoir de respecter cette interprétation, a condition de ne pas por-
ter atteinte a la dignité personnelle. P. FERREIRA DA CUNHA remarque & ce propos: «Si on com-
prend les droits de I'homme non comme des éléments d'une rhétorique expansionniste du monde
occidental, ou de certaines puissances dans son sein, prétexte vertueux pour la pure domina-
tion; si on les comprend non comme topiques d'une idéologie dissolvante, aspirations chimé-
riques inoculées dans les masses pour catalyser la révolution, collectiviste ou prétendument
postmoderne - on pourra facilement admettre que ces droits n'ont pas un modele unmique, et que
chaque civilisation a le droit de les faire vivre a sa fagon», Droit et Récit, Laval, Les Presses de
I'Université de Laval/Dike, 2003, p. 106.

26. Cf. Y. BEN ACHOUR, Le Réle des Civilisations dans le Systéme International. Droit et Re-
lations Internationales, Bruxelles, Editions de I'Université de Bruxelles/Bruylant, 2003, p. 12
«La mondialisation de la culture, des mythes, des divertissements, des stéréotypes publicitaires,
des modes de consommation et de communication, donnent naissance & une sorte de civilisa-
tion mondiale, dans laquelle chaque humain peut se reconnaitre ou au contraire puiser ses fan-
tasmes et ses frustrations».
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pectée. Mais cette macro-culture ne saurait constituer, seule, une condition
suffisante pour décrire I'identité personnelle. L'identité culturelle renvoie en
revanche aux spécificités d'une communauté, d’'un pays d’une nation ou bien
d’une patrie qui donnent une signification particuliére au citoyen et révelent
la fécondité de 'homme dans toutes ses manifestations existentielles. Or,
proner une «identité politique», uniquement pour la réalisation d'un multi-
culturalisme réussi, est loin de constituer un facteur trés solide en vue d’'une
symbiose heureuse entre communautés multiculturelles. Prenons un’exemple
historique, I'hellénisme n’a pas empéché les conflits entre les cités-Etats (Jes
poleis). La guerre du Péloponnése fut catastrophique notamment pour deux
cités helléniques: Athénes et Sparte. Car outre la langue, les lois, le méme
culte des divinités et d’autres éléments de la macro-culture hellénique, les
cités grecques avaient, chacune, sa propre histoire et ses propres spécifici-
tés culturelles. Il ne faut pas, dés lors, mettre sur le méme plan les revendi-
cations des mouvements sociaux, requises par les acteurs de cultures diffé-
rentes et la consécration de I'identité culturelle, dans I'effort pour réussir la
bonne composition d'une mosaique hétéroclite. Ce n'est pas seulement par
I'invention d’une identité politique républicaine que I'on pourrait intégrer
sans 'amputer 'homo economicus dans les espaces démocratiques.

3. L’Europe, un espace de macro-culture

L’Europe d’aujourd’hui est construite sur les valeurs démocratiques des
Lumiéres, celles de I’Angleterre, de la France, de I'ltalie, de I'Allemagne qui
permettent a toute personne de s'exprimer comme un étre responsable et
respectueux de 'humanité de ses semblables. Il s’agit de valeurs inspirées de
I'idée de liberté grec et de I'émulation politique?’ pour faire régner l'esprit
d’un Etat de droit : un régime qui assure I'iségoria®® et I'isonomia®® (fonde-
ments de la démocratie grecque)® pour tous les citoyens devant les autori-
tés étatiques, une liberté de circulation hors frontiéres de son propre pays et
la possibilité de censurer les usages et les coutumes de sa patrie, lorsqu’ils
violent 'humanité de I'homme?!. L’identité, en tant que racines, renvoie a

27. 1l faut entendre cet adjectif au sens premier du mot: ce qui reléve de la polis, la cité
grecque, donc de 'ordre sociopolitique, et non au sens moderne.

28. Liberté d'expression égale pour tous, cf. HERODOTE, L'Enguéte V, 78; XEnorHoN, Cyro-
pédie, 1, 3, 10,

29. L'égalité devant la loi, I'égalité des droits pour tous. Cf. HErRODOTE, L' Enguéte 3, B(), PLA-
TON, Ménéxéne, 239 a; La Républigue, 568 b.

30. C1f. ISOCRATE, Panathénaique, 178

31. Tel est le cas d'Eunipide dans sa tragédie Hécube ou 1l fustige les Grees de leur inhuma-
nité d’avoir volontairement assassiné I'enfant d'Hector de crainte qu'il ne venge, une fois adulte,
la mort de son pere. Tel est aussi le cas d’Aristophane qui a beaucoup critiqué les institutions
d’Athénes dans ses czuvres, notamment dans Les Guépes.
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un passé€ qui ne rompt pas toutefois avec le présent et I'avenir. Il s’agit d’'un
passé qui s’actualise et s’enrichit dans la proximité de I'autre, du semblable,
porteur d’une culture différente de la mienne. Le métissage des mémoires
différentes qui garantissent 'unité d'un ensemble dans la multiplicité de spé-
cificités peut ouvrir des nouveaux horizons dans I'histoire de 'humanité®’,
Or vouloir créer une identité universaliste qui ne rend pas compte de I'héri-
tage culturel de chacun ne s’avérerait, a notre avis, ni efficace ni fonction-
nelle. Soyons plus précis. Il est incontestable que la consécration de I'uni-
versalité des droits de 'homme constitue un des plus grands acquis de I'hu-
manisme postmoderne. La sanction des crimes contre 'humanité qui im-
plique la reconnaissance de chaque citoyen du monde, au dela de ses spéci-
ficités culturelles et historiques, comme Personne, confirme I'irréductibilité
de la dignité humaine et dénonce par la tout abus porté a 'humanité indi-
viduelle. Mais seul I'universalisme ne maintient, ni ne peut sauvegarder
I'identité individuelle. Méme dans les régimes les plus démocratiques, les mi-
norités subissent, d’'une certaine maniére, la «dictature» de la majorité sous
les traits d'une victoire légitime du plus grand nombre. Dans ce cas, les
conflits suscités inclinent plus a I'absorption, a I'assimilation, ou a I'inté-
gration amputées de la minorité dans I'espace culturelle de la majorité. Les
droits fondamentaux ne constituent pas un facteur trés solide pour fonder
une identité commune. Les Déclarations des droits de 'homme de 1789 et de
1948 n’impliquent pas la protection des mémes valeurs culturelles que la
Charte africaine des droits de 'homme et des peuples de 1981. Or, construire
une identité & partir d’'un présent avec des concepts universalistes réaliserait
une identité quasi-artificielle qui ne durerait pas trés longtemps. Car I'iden-
tité ne s'impose pas, elle ne se construit pas non plus a partir des critéres im-
posés, inspirées par les qualités et les propriétés communes a tous les étres
humains, ou bien a partir des idéaux humanitaires comme la tolérance et la
laicité. Identité et Histoire sont indissociables. On pourrait tenter de créer
une nouvelle identité mais on ne saurait se débarrasser de 'ancienne. 11 est
impossible de supprimer la mémoire identitaire d'un individu pour lui im-
poser de nouvelles valeurs. Toute «lobotomie» identitaire pour la construc-
tion d’'un nouvel homme incite au totalitarisme. La démocratie est différen-
ciation et polyphonie qui s’imposent comme devoirs moraux réciproques et

32 Ce qui suppose I'adoption de I'idée d’hospitalité pour I'heurcuse symbiose entre plusieurs
communaultés de culture différente. Par hospitalité, nous entendons la capacité de pouvoir ac-
cueillir l'autre, le semblable, afin de pouvoir étre accueilli par lui. L'un doit étre I'hdte de 'aw-
tre. C'est ainsi que I'on pourrail inscrire la particularité d'une culture au sein de 'universalité
des cultures; cf. L. SciLuitani, Diversité des cultures et universalité des droits de I'homme en-
tre philosophie et anthropologie, L'Odyssée des Droits de 'Homme, 111, Enjeux et Perspectives
des Droits de 'Homme (sous la dir, J. Ferrand - H. Petit), pp. 173-182, notamment p. 182
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a partir de cette réciprocité se construisent les droits fondamentaux. Cer-
taines précisions s’imposent ici. Le citoyen a, certes, la liberté de résister a
I'«envahissement» de son héritage culturel®’, voire de ne pas accepter cer-
taines de ses valeurs pour en adopter d’autres. Il fagconne ainsi son identité
mais il ne la change pas. Il peut la forger mais il ne saurait créer une autre,
entierement nouvelle (ex nihilo)3*. Cest a partir de son identité originaire qui
est histoire, expérience personnelle, mémoire collective d'un destin commun
qui se modifie et s’actualise. L' identité peut alors apparaitre sous un nouveau
jour. Or le concept d'identité inclut une part de déterminisme culturel et la
liberté de choix considérée comme l'exercice continu de pratiquer la liberté
qui révele la force de la personnalité comme pouvoir démiurgique. C'est
pourquoi vouloir éradiquer les diversités culturelles qui sont a la base de
I'identité, au nom d'une unification supranationale, est une entreprise qui
viole les droits fondamentaux des citoyens. Dans cet esprit, le Rapport mon-
dial sur le développement humain 2004, commandité par le Programme des
Nations unies pour le développement et le respect de la dignité citoyenne,
soutient que les immigrants peuvent devenir des membres a part entiere de
leur pays d’adoption toute en conservant leurs spécificités culturelles et les
liens avec leur pays d'origine®. Il v la I'apparition d'un droit a la différen-
ciation dans le cadre de la symbiose commune entre personnes humaines,
citoyens du monde. Ce droit a la différenciation assure, dans une grande me-
sure, la méritocratie qui veut que chacun doit étre jugé d’aprés son talent et
de ses propres exploits conformément a I'égalité des chances pour tous?.
Car la « discrimination positive » qui est censée favoriser les minorités dé-
favorisées, ressentie comme une injustice, fait incliner les citoyens vers I'exa-
cerbation du sentiment national. On risque alors de voir naitre un totalita-
risme culturel au nom de la défense de I'identité nationale entrainant des dé-
rives facheuses pour tous. Mais ce droit a la différenciation doit aller de pair
avec le droit au respect des spécificités culturelles i1ssues des identités diffé-
rentes. Le multiculturalisme ne saurait s’épanouir la o des minorités de cul-
tures différentes se montrent autoritaires et intolérantes les unes envers les
autres. Car il y a parfois incompatibilité de valeurs historiques et culturelles

33 Cf. A. SeN, Le multiculturalisme doit servir la liberté, Le Monde du 30 aodit, 2006.

34. L'identité est surtout la conscience qu'une personne a d'elle-méme. C'est la mémoire qui
étend le sentiment de I'identité sur tous les moments de son existence. Or, c’est la mémoire qui
fait notre identité. Cf. LiTTrE, Dictionnaire de la Langue Frangaise, s.v.

35. CI. Multiculturalisme contre assimilation forcée par la nouvelle vague d'immigration.
Programme des Nations Unies pour le développement, http://hrdr.undp.org/2004:francais/

36. Cf. P-A. Tacuierr, Multiculturalisme et communautarisme devant les principes répu-
blicains, www.communautarisme.net., juin 2004. Site de 'Observatoire du communautarisme.
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entre les différentes minorités. Il s'agit d'un probléeme extrémement grave, car
une telle émergence met en danger le fondement de la démocratie et la vie
paisible de I'humanité toute entiecre. Une question cruciale peut étre posée,
en P'occurrence, d’'une actualité majeure. Existe-il une identité européenne?
La réponse ne peut étre que nuancee.

4. De l'identité européenne

Si l'on sous-entend 'Europe comme un espace géographique, avec des
frontieres a définir, ce n'est pas une entreprise trop difficile a effectuer. Tou-
tefois, seul I'espace ne saurait déterminer I'identité. Si 'on congoit une Eu-
rope comme projet politique, des standards a adopter par tous les citoyens
pourraient constituer une culture européenne commune qui fasse apparai-
tre une nouvelle identité. Mais nous avons démontré que I'identité ne s'in-
vente pas, ni saurait s'esquisser par des stratégies politiques. L'Europe re-
présente surtout, & notre sentiment, la conscience d’appartenir a un espace
géopolitique, intellectuel et spirituel, composé de micro-cultures différentes
qui plongent leurs racines dans une macro-culture identitaire. L'idée de pro-
grés humanitaire vient de la tradition gréco-romaine qui forge les grands
principes moraux, politiques et juridiques. L'ontologie grecque inspire la
philosophie classique par les idéaux démocratiques qui font de I'élitisme une
distinction de I'esprit plus que celle des races et des classes?’. L'anthropos,
'homme grec, est un modele d’humanité et de civilité. Bien sar, 1l y a eu, de-
puis lors, une évolution de ces idées, un raffinement et une perfection. Avec
la spiritualité transcendante de la philosophie juive, adoptée par le christia-
nisme qui récupére également le logos -la raison grecque- (grice au génie
des Peres de I'Eglise), ce triptyque forge une macro-culture fondamentale
qui nourrit la civilisation européenne pendant plusieurs siécles. Il est in-
contestable que chaque pays de I'espace européen a forgé, par ses péripéties,
sa propre culture et sa propre identité, c'est pourquoi les Etats européens ont
connu des conflits et des guerres fratricides. Malgré cela, les citoyens du
vieux continent ont développé une identité dont les germes plongent dans la
macro-culture européenne. Les diversités culturelles européennes tendent a
s'unifier dans cette derniére qui est leur génitrice. Cette macro-culture, de
par principe, permissive et hostile a 'hermétisme, consciente de son role

37. Il importe grandement de noter que 'hellénisme est plus une culture qu'une race, cf. THU-
CYDIDE, La Guerre du Péloponnése, 11, 41; cf. ISOCRATE, Panyegérique, 50: «Notre cité... a fait em-
ployer le nom des Grecs non plus comme celui de la race, mais comme celur de la culture. et
que 'on appelle Grecs plutdt les gens qui participent & notre éducation que ceux qui ont la
méme Origine que nous»,
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d’hétesse, sait accueillir les minorités multiculturelles a condition de ne pas
étre menacée d'uniformisation et de nivellement au nom des expédients géo-
politiques et utilitaires. La perte de la conscience européenne et la mise a sa
place d'un melting pot, pronant une nouvelle identité mondialiste, pour-
raient engendrer des réactions néfastes pour toute 'humanité.

S. TZITZIS
(Paris)
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