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ELPIS ET LOGOS

JALONS POUR UNE PHILOSOPHIE DE L’ESPERANCE*

A Paul Ricoeur

Ce n’est certainement pas un hasard dii aux vicissitudes de I'histoire de
la pensée si le phénoméne de I'espérance, malgré son indéniable universalité
et son caractére constitutif de I'expérience humaine, n’a pu jusqu’a présent
bénéficier d’un traitement théorique approprié. Certes, la littérature «elpi-
dienne» abonde en analyses pertinentes et méme, de nos jours, en tentatives
plus ambitieuses de thématisation systématique et de «théorisation» de I'es-
pérer humain?, mais elle n’offre, & tout prendre, que des approches partiel-
les et partiales et que des vues fragmentaires de ce phénoméne, de sorte qu'une
philosophie de I'espérance s"assignant pour tiche de mettre au jour son fon-
dement ultime par une conceptualisation adéquate, reste encore a faire.

Seule I'espérance comme vécu religieux a été dotée par la tradition théo-
logique d’un statut théorique en tant que «vertu théologale» de la conscience
orante. Il faut du reste noter que ce traitement de I'espérance a si durable-
ment prévalu que toute réflexion «elpidienne», méme la plus sécularisée, en
porte jusqu'a nos jours les traces indélébiles. Toutefois, ici encore, I'espérance
a ¢té pendant longtemps la vertu défavorisée de la triade théologale, I'effort

* Ce texte donne en raccourci quelques idées maitresses et dessine l'orientation
d’une vaste étude en cours d'élaboration sur la problématique du futur appréhendé
par le biais de l'espérance.

1. Voir en particulier : Ernst Bloch, Das Prinzip Hoffnung, Frankfurt a/Main,
Suhrkamp Verlag 1959 (Gesamtausgabe T. 5); Jiirgen Moltmann, Theologie der Hof-
fnung. Untersuchungen zur Begrindung und zu den Konsequenzen einer christ-
lichen Eschatologie, 9¢ édit., Miinchen Chr. Kaisez Verlag 1973 (Edition francaise :
T'héologie de I’ espérance. Etudes sur les fondements et les conséquences d’une
eschatologie chrétienne, Paris, Cerf-Mame, Trad. de Fr. et J.-P. Thévenaz, 1970);
Gerhard Sauter, Zukunft und Verheissung. Das Problem der Zukunft in der ge-
genwartigen theologischen und philosophischen Diskussion, Ziirich/Stuttgart, Zwingli
Verlag, 1965; Pedro Lain - Entralgo, L’attente et I’espérance, Paris, Desclée de Brouwer
(Coll. «Textes et études philosophiques»), Trad. de Robert Disse, 1966.
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systématique s’étant essentiellement centré sur la foi et 'amour dont I'espé-
rance n'apparaissait en fait que comme un aspect particulier ou qu’une figu-
re concomitante. Ce n’est que depuis environ une quinzaine d’années, et pour
des raisons relevant du remodelage de notre configuration culturelle, que
I’espérance est devenue un théme axial des investigations théologiques et de
la spiritualité chrétienne en général.

Dés lors, il convient de déceler les motifs de cette désaffection philoso-
phique du phénoméne espérance. Il y en a & mon sens de deux ordres: les
uns tiennent a la spécificité de I'espérance, les autres a la structure de la
pensée philosophique.

C’est & partir d'une remarque de Paul Ricoeur que sera tentée une pre-
miére approche de la texture de I'espérance. «L’espérance, €crit-1l, est en
e xcé s parrapport au connaitre et a I'agir. C'est de cet exceés qu'il n'y a plus
concept. Mais toujours seulement représentatiomn® De quel
ordre peut étre cet «excés» qui tient en échec le concept et que le méme au-
teur désigne ailleurs comme «surplus de penséen®?

C’est, dans une optique globale, I'incommensurabilit¢ du vécu et du
congu qui est ainsi attestée, c'est-a-dire I'irréductibilité de la profusion de
I’expérience concréte au schématisme du concept, théme, comme on sait,
majeur de la pensée existentielle qui, soucieuse de sauvegarder I'immédia-
teté du concret dans son jaillissement originel, frappe de suspicion toute ten-
tative de conceptualisation du vécu. Il n’est qu’a rappeler ici, a titre d’exemple,
la réaction violente de Kierkegaard contre le systéme hégélien?, ainsi que
les positions tranchées de Gabriel Marcel a cet égard®.

Le vécu ne devient, en effet, dicible et communicable qu'au prix d'un

2. Paul Ricoeur, Le conflit des interprétations, Paris, Le Seuil (Coll. «L’ordre phi-
losophique») 1969, p. 471 (c'est moi qui souligne). Cf. aussi : Ibid., p. 402 : wL’espérance,
en son jaillissement, est waporétiquey, non par manque, mais par excés de sensi.
Ces formules rejoignent celles de Gabriel Marcel définissant I'espérance comme «savoir
par deld le non-savoiry (Homo Viator. Prolégoménes & une métaphysique de U
espérance Paris, Aubier (Coll. «Philosophie de I'Esprit») 1944, p. 10) et wacte transcen-
dant a I’ opposition du vouloir et du connaitren (Ibid., p. 91).

3. Paul Ricoeur, Gabriel Marcel et Karl Jaspers. Philosophie du mystére et
philosophie du paradoxe, Paris, Editions du Temps présent, 1947, p. 351. Cf. aussi
la formule: «logique du surplus et de 'excésy (Le conflit des interprétations, pp.
401, 428).

4. Cf. J.-P. Sartre, Critique de la raison dialectique, Paris, Gallimard (Coll.
«Bibliothéque des Idées») 1960, pp. 18-20.

5. Cf. par exemple I'article Existence et objectivité en appendice du Journal
métaphysique, Paris, Gallimard (Coll. «Bibliothéque des Idées») 1927, pp. 309-329.
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amenuisement de sa plénitude concréte. Ramené & ses contours généraux par
I'entreprise réductrice de la rationalisation, il perd du méme coup I'immédia-
teté et I'unicité de I'expérience personnelle. Il y a ainsi inadéquation fonciére
entre 1'opacité de I'éprouvé et du senti dans son actualité frémissante, d’une
part, et la transparence du concept dans son statisme intelligible, de 'autre.
Entre les deux registres il n’y a pas véritablement de réciprocité organique
et de réversibilité exacte. Concept et affect ne se recouvrent pas sans résidu,
le concept n’étant en derniére analyse qu'une «structure d’accueil» sous la
généralité de laquelle se laisse subsumer la singularité de l'affect, mais dé-
pouillée de son lest concret. L’intelligibilit¢ de I'expérience immédiate ne
s'acquiert par conséquent qu'au détriment de son épaisseur originaire.
L’«excés» et le «surplus» du passionnel par rapport a son pendant notionnel
marque ainsi la déficience de la saisie rationnelle du vécu. La dénivellation
des deux ordres reste I'irréductible par excellence de la pensée, cette irrédu-
ctibilité suscitant, toujours a nouveaux frais, la reprise de la tiche a jamais
inachevée de la rationalisation®.

C’est dans cette perspective que 'espérance, en tant que «passion de
I’ime», met également en défaut le concept. Mais, par dela cette antithése
globale vécu-congu, il y a des raisons plus spécifiques du désintérét philo-
sophique a son égard.

L’espérance, en effet, n'a pasd’objet saisissable, ce sur quoi
elle porte n’existant pas actuellement. Ainsi la relation sujet-objet, fonda-
trice de la fonction cognitive, ne se laisse pas aisément instaurer ici.

L’objet, de quelque ordre qu’il soit, chose ou fait, est d’une certaine
maniére déja 1a, il offre des contours repérables dont I'identification et la
mise en concept ressortit & la démarche connaissante. Il constitue ainsi une
grandeur actuellement existante qui, en tant que telle, peut théoriquement
étre saisie et transcrite en termes de savoir. L’objet, pour autant qu’il suscite
"activité cognitive, est une donnée achevée’, une «res finita» répertoriable
en droit. Il a le statut d’une réalité désormais close et figée, la mise en distance
et en perspective que requiert la démarche cognitive n’étant possible que
par rapport 4 un donné ayant accompli son processus de constitution.
L’objectivation, c'est-a-dire I'instauration de I'objet en vue de sa saisie cogniti-
ve, implique par conséquent la mise hors circuit de la possibilité de transfor-
mation structurelle de la chose & connaitre. L'objet est un réel adven u,

6. Voir Gilles-Gaston Granger, La raison, Paris, P.U.F. (Coll. «Que sais-je?», n°
680) 19745, p. 90.

7. «Pour la théorie spéculative, 'objet n’existe pas s'il n’est pas achevén.
(Cornelius Castoriadis, L’institution imaginaire de la société, Paris, Edit. du Seuil
(Coll. «Esprit») 1975, p. 123).
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et ¢c'est comme tel qu’il devient connaissable. L’instauration du rapport dya-
dique sujet-objet implique I'exclusion de la dimension historique, 'objet
n'étant constitué en tant que tel que dans une optique synchronique.

Il est évident que le statut de I'objet ainsi défini ne saurait s’appliquer
a I'espéré. Certes, il y a toujours un «objet» assignable a la visée espérante,
mais il n’est & proprement parler constitué que par analogie 4 partir d’une
expérience déja existante et inventoriée. Cest pour la commodité de I'entre-
prise objectivante et en vue de 'homogénéisation de I'expérience que I'on
pense I'espéré sur le mode du déja connu, en recourant a la méthode d’extra-
polation. Mais le propre de I'espéré est de se situer tout entier dans la di-
mension du futur, il est non pas I'advenu, mais I'a-venir, non pas un é-v é -
nement, mais un procésd 'a-vénement. Si 'objet est essentiellement
guantifiable, c'est-d-dire théoriquement réductible 4 des grandeurs
déja constituées par la démarche cognitive, I'espéré est le qualitative-
ment autre. C' est précisément cette différence qualitative qui trans-
gresse la loi de réductibilité de I'autre au méme, condition fondatrice de
toute entreprise cognitive. Car l'altérité de 'esperé n’est pas de 'ordre du
pas-encore-connu, mais du pas-encore-constitué. Il est
essentiellement, en tant qu'étre en germination et en procés, autre que le
déja-la, autre que le déja-révolu. Et, dans la mesure ou il s’affirme come
négation et dépassement de I'étre actuel, il est le radicalement
nouveanu,

C'est par son altérité a4 la fois négatrice et novatrice de I'actualité de
I’étre que l'espéré se soustrait & I'objectivation. C’est ainsi qu’il apparait
comme «excessif» au double sens d’excédentaire et de démesuré, d’incom-
mensurable et d’outrancier, de surplus et de défi. L'espérance, par sa radi-
cale nouveauté qui fait éclater les contours du déja connu, s’apparente a
I'imagination créatrice®., Comme celle-ci, elle ne se contente pas de réactiver
simplement des images révolues dans une structuration inédite, mais elle
fait réellement advenir de I'étre nouveau : elle est essentiellement une libre
création d’étre comparable & la démarche créatrice de I'art®. L'«excessivité»
de l'espérance, si elle défie le concept, trouve par contre son lieu privilégié
d’expression et d’articulation dans la représentation. Il n’y a pas la carence
conceptuelle, mais profusion de sens qui fait éclater les contours du ration-

8. Paul Ricoeur, Le conflit des interprétations, pp. 399, 427.

9. Cf. la conception de Sartre selon laquelle I'art est «la reprise en charge du mon-
de par une libertén. Aussi: «L’ art est un moyen d’ éprouver le devenir de U'objet;
ce qui est déja «devenu» n'importe pas pour Uarty (Théorie de la Littérature.
Textes des formalistes russes, Paris 1965, p. 83. In: Herbert Marcuse, Versuch
iiber die Befreiung, Frankfurt/Main, Suhrkamp Verlag (SV, 329) 1969, p. 65).
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nel : la représentation se situe non pas en de¢a, mais au dela du concept et
véhicule une intelligibilité spécifique dont le logos propre reste a définir.

Une autre particularité de I'espérance doit également étre relevée :
elle s’engage activement, en tant qu’évocation-invocation de I'étre a venir,
dans son processus d’ avénement, en se départant ainsi de la contemplation
sereine de son «objet» qu’elle ne connait qu’en le créant. Il y a ic1 autre chose
et plus qu'une relation de pure cognition. Kierkegaard, en définissant
I’espérance comme «passion pour le possible», en a donné
dans une formule lapidaire les deux moments indissolublement liés : le mou-
vement émotif et la supputation des possibles, I'affectivité fécondant la
rationalité et la rationalité sous-tendant 1'affectivité, le pathos s’adossant
au logos et le logos suscitant le pathos dans une réciprocité dialectique.

Dés lors, I'espérance est un mixte, un hybride alliant dans un concret
indivis passion et raison, c’est-a-dire ni tout a fait pensée ni tout a fait pas-
sion, mais «pensée passionnelle», «pensée de désir». C'est précisément ce
caractére hybride de I'espérance qui fait probléme et que la réflexion philo-
sophique se doit de thématiser.

Les difficultés de thématisation et de systématisation de I'espérance pro-
venant de la philosophie elle-méme ne sont pas de moindre importance. La
philosophie, en effet, traditionnellement attachée a une conception réifiée et
chosiste de I’étre, s’exerce, en se cantonnant dans une attitude spéculative-
«spectaculaire», sur du déja constitué et du révolu considéré dans sa cloture
définitive. Héritiére de I'ontologie grecque, elle s’est affirmée comme pensée de
I'étre aprés avoir évacué la pensée du devenir: malgré d'importantes résurgen-
ces a travers I'histoire de la philosophie, mais qui n'ont pu former qu’une
ligne de philosopher discontinue et brisée, le courant héraclitéen a été obstrué
par le courant éléate qui I'a finalement emporté, en engageant ainsi le dis-
cours philosophique et la saisie du réel dans le sillage de 'ontologie!®. Par
la la philosophie est devenue quéte de I'étre en tant qu’identique a lui-
méme, pensée de I'essence entendue comme substrat immuable et atemporel,
ce qui signifie en fin de compte vision de 'accompli et de I'achevé. Il est
remarquable que cette conception de I'étre. tout en étant axée sur la tempo-
ralité, n’ait pourtant retenu de celle-ci que le présent et le passé, en éliminant
"'ouverture du devenir et la gestation du processus : I'étre est essentiellement

10. Comme résurgences héraclitéennes susceptibles de constituer le sol nourricier
d’une philosophie de I’espérance, Bloch considére I'eros platonicien, la conception ari-
stotélicienne de la matiére, la notion leibnizienne de tendance, les postulats kantiens de
la conscience morale, la dialectique hégélienne (Das Prinzip Hoffnung, p. 6).
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présence et achévement. Heidegger reléve a juste titre le fait que I'ontologie
antique, orientée vers la saisie de 1'étre a partir du temps, a compris 'oboia
comme nap-ovoia (An-wesenheit)!), et Bloch de son coté met 4 nu la con-
ception «passéiste» de I'étre comme a priori fondamental de la philosophie
traditionnelle ( Wesenheit als Ge-wesenheit)'®, La pensée ontologique appa-
rait ainsi comme une «supréme tentative de “statisation’ du devenir, d’an-
nulation de l'irréversibilité du temps»'®. L’étre qu’elle vise a saisir ne peut
étre par conséquent que 1'«objet» défini plus haut, c’est-a-dire une grandeur
statique et immuable, figée dans sa perdurabilité. Rappelons aussi dans ce
contexte les remarques de Hegel sur la fonction de la philosophie par rapport

au réel dans la préface des Principes de la philosophie du droit :

La philosophie vient toujours trop tard. En tant que pensée du monde, elle n’ap-
parait que lorsque la réalité, ayant accompli son processus de formation, s’est déja
achevée... Quand la philosophie peint sa grisaille, c’est qu’'une forme de vie a
viellli et ne peut étre rajeunte par la grisaille, mais seulement connue. Ce n’est qu’'au
crépuscule que la chouette de Minerve prend son vol*%,

Or, si la philosophie est essentiellement tournée en arriére comme con-
templation de I'advenu, I'espérance, elle, se porte en avant comme engagement
générateur d’avenir: elle est pro-spective et pro-versivel®
alors que la philosophie, en tant que ré-flexion du donné, est rétro-spe-

11. Martin Heidegger, Sein und Zeit, 10e édit., Tiibingen, Max Niemeyer Verlag
1963, p. 25. Martin Heidegger im Gesprach, hrsg. von. R. Wisser, Freiburg/ Miinchen,
Verlag Karl Alber, 1970, p. 75.

12. Das Prinzip Hoffnung, pp. 7, 18, 329, Id., Philosophische Grundfragen I,
Frankfurt/Main, Suhrkamp Verlag, 1961, p. 23. «Geschehen wird Geschichte, Erkennt-
nis Wiedererinnerung, Festlichkeit das Begehen eines Geweseneny. «Betrachtendes
Wissen. .. kann sich per definitionem nur auf Gewordenes beziehenn (Das Prinzip
Hoffung, pp. 4, 7).

13. Mircea Eliade, Le mythe de U'éternel retour, Paris, Gallimard (Coll. «Idées»)
1969, p. 145 - Cf. aussi: Ferdinand Kerstiens, Die Hoffnungsstruktur des Glaubens,
Mainz, Matthias - Griinewald-Verlag, 1969, p. 80. Gaston Berger, Phénoménologie du
temps et prospective, Paris, P.U.F., 1964, p. 209.

14, «Die Philosophie [kommt] immer zu spit. Als der Gedanke der Welt erscheint
ste erst in der Zett, nachdem die Wirklichkeit thren Bildungsprozess vollendet und
sich fertig gemacht hat.. Wenn die Philosophie thr Grau in Grau malt, dann ist
eine Gestalt des Lebens alt geworden, und mit Grau in Grau lasst sie sich nicht
verjiingen, sondern nur erkennen; die Eule der Minerva beginnt erst mit der ein-
brechenden Dammerung ihren Flugy (Hegel, Grundlinien der Philosophie des Rechits,
Jubiliumsausgabe T. 7, Stuttgart, Fr. Frommanns Verlag, 1928, pp. 36-37).

15. Le premier de ces termes est d0 Maurice Blondel (Le point de départ de la
recherche philosophique, in: «Annales de philosophie chrétienne» 1906, I, p. 342),
le second 4 René Le Senne (Traité de Morale générale, Paris, P.U.F. (Coll. «Logos»)
1942, p. 11).
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ctive et rétro-versive!®, On pourrait également dire, en reprenant
la formule de Bertrand de Jouvenel, que l'espérance est une «démarche
de pro-fé rence»” qui explore et constitue tout a la fois le futur, la
philosophie étant une «démarche de ré-férence» au déja constitué en
vue de sa saisie conceptuelle!®.

Si donc I'espérance n’a pu trouver son lieu philosophique de thématisa-
tion appropriée, c’est qu’il y a inadéquation entre sa visée et 'outillage con-
ceptuel de la philosophie : la pensée passionnelle du devenir ne se laisse pas
subsumer sous la pensée sereine de I'advenu. L’étre qui n'est pas encore,
mais se fait, obéit 4 une autre rationalité que I’étre révolu et requiert de ce
fait une conceptualité a sa mesure.

Est-ce a dire, a la suite de cette bréve esquisse d'une thématique com-
plexe, qu'une philosophie de I'espérance est une entreprise vouée a I'échec?
Que l'espérance, de par son inexhaustibilité concréte de vécu personnel et
quasi incommunicable, d’'une part, son ordination au nouveau en cours d’ac-
cession a l'existence, de l'autre, se soustrait constitutivement au discours
philosophique et ne peut s’articuler que dans l'effusion poétique ou reli-
gieuse?

C’est le mode d’approche traditionnel de I'espérance qui est a réviser,
c’est toute sa problématique qui est & reprendre en sous-oeuvre pour dés-
occulter sa visée centrale. En effet, 'espérance ne se réduit pas a un état
d’ame; elle comporte, plus profondément, un vecteur rationnel qui se porte
a la saisie de ce qui n’est pas encore, comme ratio anticipatrice du devenir'.
Plus qu'une donnée irrationnelle confinée dans I'univers clos de I'intériorité,
et qui donnerait uniquement lieu a des élans affectifs, elle est principe
dintelligibilité du réel, selon lintuition profonde d Ernst
Bloch®*, mais le réel qu'elle vise n'a pas fini de se constituer. Ce

16. Cf. Gaston Berger, op. cit.,, p. 218.

17. «La démarche qui part de données présentes pour conclure @ une assertion
sur Uavenir est sut generis, il faut la nommer, et je propose dela nommer «pro-
férencen, ce qui implique l'action de porter en avant, et peut tant bien que mal dé-
noter ce que fait Uesprit lorsqu’il tire du présent Uaffirmation de Uaveniry (Bert-
rand de Jouvenel, L’ art de la conjecture, Monaco, Editions du Rocher 1964, pp.
79-80, 17 n. 1).

18. Notons au passage dans ce contexte le double sens du préfixe p r o-(«en avant»
et «en faveur de»), qui figure sémantiquement les deux moments signalés de I'espé-
rance : saisie du possible et partialité en sa faveur.

19. L'espérance «wird nicht nur als Affekt genommen,. .. sondern wesentlicher
als Richtungsakt kognitiver Arty (Ernst Bloch, Das Prinzip Hoffnung, p. 10).

20. Ibid., p. 5.
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«logos» de I'espérance fait éclater la conceptualité de la pensée de I'étre.

C’est & partir de 14 que I'on peut concevoir la tiche d’une philosophie
de I’espérance et le renversement méthodologique qu’elle commande. Ce
renversement doit étre double:

En premier lieu, il faut désanthropologiser I'espérance pour
y déceler autre chose quun vécu irréductible au pensé, a savoir un noyau
rationnel d’une texture particuliére et qui porte sur une dimension du réel,
et non la moindre, restée jusqu'a présent inapergue et inexplorée : le réel
du possible, le réel comme promesse de réalisation.

En second lieu, il faut désontologiser la pensée philosophique,
en lui imprimant une allure prospectrice et exploratrice du devenir, pour
la rendre apte a saisir le nouveau®!. Cette conversion de la démarche philo-
sophique est exigée par les mutations profondes qu’ont subies la structura-
tion du réel, et, conjointement, notre vision du monde. Le centre de gravité
du réel n’est plus le révolu et I'achevé, il s’est déplacé vers l'avenir qui se
produit sous nos yeux non plus comme une fatalité imposée et subie, mais
comme une radicale novation accomplie par 'homme en tant qu'agent créa-
teur et conscient de sa créativité. L’accélération de lhistoire et la maitrise
du monde en vue de I'avénement d’un étre & la mesure du désir humain
opérent non pas la cloture du réel dans I'immutabilité du permanent, mais
son ouverture a4 des possibilités infinies®>. Une philosophie soucieuse de
rendre compte de cette inversion et de ce réagencement du réel — n’est-clle
pas dans son essence, selon la célébre formule hégélienne, «son temps
saisi en penséen?3?— doit réformer son statut d’archiviste de I'advenu pour
s’accorder au rythme de I'étre en devenir, substituer & la «pensée crépuscu-
laire» de 'ontologie grecque en quéte du perdurable une «pensée aurorale»®
a la recherche du nouveau.

Ce n’est qu’a la faveur de ce double renversement que pourra se consti-
tuer une philosophie de I'espérance comme «wontologie du deve-

21. «Erst mit der Verabschiedung des geschlossen-statischen Seinsbegriffs
geht die wirkliche Dimension der Hoffnung auf» (Ernst Bloch, Das Prinzip Hoffnung,
p. 17). Cf. aussi J.-P. Sartre, Critigue de la raison dialectique, p.74: «La connais-
sance dialectique de I' homme, aprés Hegel et Marz, exige une rationalité nouvelle).

22. Voir Gaston Berger, op. cit., pp. 226-237 : «L’ idée d’avenir»,

23. «Philosophie ist ihre Zeit, in Gedanken erfasst» (Hegel, op. cit., p. 35).

24, Cf. les expressions de Bloch: «Philosophie wird Gewissen des Morgen)
( Das Prinzip Hoffnung, p. 5); «Dammerung des Vor-uns» (Ibid); «Ddmmerung
nach vorwirtsy; « Das Aurorische (Antizipierte Realitat). Wie geschieht und was

leistet utopisches Denken?y in: Universititstage der Freien Universitit Berlin,
Berlin 1965, p. 10).
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nim®, peut-étre plus &4 méme de transcrire en concept la représentation
de I'espérance et d’énoncer la «logique de 'excés» qui la sous-tend.

EATIIZ KAI AOI'OZ. OPOZHMA T'TA MIA ®IAOZO®IA THZ EAIIIAAZ

Mepiinvyn.

'H ovotnuatikn oxéyn mapabedpnoe péxpt tehevtaia v EAmida
¢ avrikeipevo Bewpnrikiic diepeivnone, mapd TV kabolikotnTd TN ©C
Expavong ti¢ Propatikfic épnepiag kai ) Bepehaxn tng onpacia yid ™
oyxéon tijg ovveidnong pé 10 givar. O Aoyor tfic mapubedpnong avriig
elvar imAfic avagoplis: avayovrar amd T g pepid otnyv idtotumia tob
puivoptvov tfig éAnidag, and tNv dAin otn doun tod eriocopikod oTo) -
opod. «'H £Anida avrirpoownevel Eva tAeovaopa of oyéon pE T yvoon
kai v npa&n. Tod nieovaocpatos avtod d&v Omapyel Evvola, GAAG povaya
rapactacn» (Ricoeur).

Kara mpdto Adyo, 1 advvapia Dewpnrikiic Deparonoinong tijg éAnidag
npoépyetal and 1N Paocikn avivopia frodpevo-voovpuevo. ‘H Provpevn
gunepia dév petaypaperar of apnpnuévn 18éa ywpic andiewn tfig Euneipt-
kfic tng apecotnrog xai tfic mpoocwmkiic tng povadikotnras. ‘H Evvowa
d&v elval mapa ddera «doun GEKTIKOTNTAGY, 1) Uaywyn oty émola onuaiver
v 70 Piopa kévoon tob ocvykekpipévoy Propatikod tov goptiopod. "Etol
N éAnida @¢ «mdbog tiig Wuyfig», katd 10V XAROOIKO OpLopod, dév ympel
o’ 6An ¢ N Propatikn tAnpdétnte péoa ord mAaiow £vog Evvololoyl-
kol mpoacotopiopod.

Kata devtepo Adyo, 1| &Anida dév Exer xaboprotd avrikeipevo, agod
6 mohog avagopig tng tomobeteital o1d péAlov Kai elval Katd CUVETELX
pid 8yt dxopa DUmapkti npaypatikdétnTe. "Etol 1| Ogpeiiox yvootikn oyéon
vrokeipevo-avtikeipevo dév Ppioker £00 nedio Epappoyiic. To avrikeipevo
gival xdatt 10 teteheopévo, dnA. Eva otetikd péyebog, mol Exer dwavdoel
v tpoyid tob yiyveobur ki1 amoxieiel y1' avto o10 £Efig k@be oLorOOTIKO
drapopropnd tov. ‘H éEavrikeipevikevon enpaivel kata pabog dpvnon tfig
iotopikiic diudotaong, yati 1| £ykabidpvon Tol AVTIKELPEVOL GTNV AVTIKEL-
HEVIKOTNTG TOL O&v umopel v yivn mapd KAte GO CLYYPOVIKY] OKOmMLA.

To érmlopevo O&v Exer 10 elvar tobd avrikglpévou, yati Ppioxetat
axope g 6LO6TNTA otV meproyn tod yiyvecbai. Aév givar avayoypo ok

25. Voir Ernst Bloch, Zur Ontologie des Noch-Nicht-Seins, in: Philosophische
Grundfragen I, pp. 10-40.
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yvootd peyédn, yiati elval nolotika dAdo ot oyton pé v dndpyovoa npu-
yuatikotnta. 'H étepoétntd tov elvar dpvnon tol mapdvrog xoi ovvapa
kawvorotoboa dpyr, mod mpoayetl oty Onapén Eva dAro elvar. "H Einida
ovyyevetel o° abtd pg T Snuovpyikn @avtacia tfic téyvng, 1iic Omolag
] Aertovpyia ocvviotatal Oyt otV dvarapaynyn tod tpaypatikod ué avex-
doteg avaxkatatdtelg, alia otn dnuovpyic véov elval.

Kata tpito Adyo, 1| EAnida d&v elvar vnoaiia Bedpnon tod yiyveobu,
aAha «ndbog yid 1o duvatdy xatd tov Opropd tol Kierkegaard. Zvvevaver
Etol of i dwarextikn apoifardoTnre vonuatikn cvAinyn kal BovAntikm
gvépyela, ouvaioBnpa xai i1déa, nabog xai Adyo. "H éinida elvar xatd cuv-
énela Eva «uxktovy, onA. olite Aoyog olte mabog, aild dpyavikn ovlevin
tdv dvo. I'” avrd xal | mAnpotnta o0 vofuatds e dév Pploker avri-
Kpvopa otniv Evvole, GAAQ OTNV mapdotach.

Ol dvoyéperes Bepatonoinong xal cvotnpatikiig aviyvevong tijg Ani-
dag amnd v mievpa tfig 1d1ag tfic Yriocogiug d&v elvar ELdooovog onpa-
ociag. IToAd vopic & Prhooco@ikdg otoxacpds &ykatélewye 10 ydpo tod
yiyveoOm, y1d va otpapf] aropuaciotikd wpodg 1 diepevvnon tod glval:
N erocopia Eyive «Bewpia-Oecdpnon» 1ol annpriocpévov xai tol apera-
BAntov, 1ol «del doaldtog kata Tavte Exovrog» xail tob dypovou. To Elea-
k0 elvar EEetdmoe 10 fpakAeitero yiyveoOar x1 | prriocopia Eyive obola-
otk Ovroroyia. ‘O Heidegger mapuatnpel, mag 1 dpyaic oxéyn Katavonoe
mvoboiads nap-ovoia (An- wesenheit). O Bloch broypaupilel tov
rapaxtipae tod mapoynpévov otfiv mapadoctaxkn oOAANyYn 1ol sivat
(Wesen als Ge - wesenheit) x1 6 Hegel tovilel, mog 1| priocogikn diepyacia
apyiler povaya, 6tav anonepatmbiy 6 xOkAog cuykpotnong pids popefig
1fi¢ npaypatikdétnras. «'H yhatka tfic "AOnvig dév netd mapa cav néom
10 covpovno» («Die Eule der Minerva beginnt erst mit der einbrechenden
Dimmerung ihren Flug»).

"Etol 1] prhoocopia, otpappivn oboleoTIKG TPOS TO TETEAECHEVO Kail 1O
tapoynuévo, dev drabéter 1a dvaykaia évvololoyika péoa yid T cOAAYN
1fig EAmidag, mov Exel dg mOLo avagopis tO pérrov. To «yevopevo» xai 1o
«yryvopevo» mapovoidlovv depopeTikn] Ovioloyikin Soun ki amaitolv
KAt OLVERELR avaAioyn &vvololoyixkn mpootyyion xai Stepevvnon.

"And tig dwamiotdoelg abtég npokintel 10 Epyo uudc griocopiag tfig
Elntidag. ‘H éxmévnon tng mpoiimobéter pid St EmoTtnUoAoyikn avaxa-
tataln: amd TN pa peprd, v Eykatarewyn tfig avlpororoyikiig
fedpnong tfic &Amidag, amnd Tnv dAAn tnv avabedpnon tod OvrtoAo-
Yixk oD mpooavaroropol tfig @riocogikfic okéymng.

‘H &inida 6&v eivar povaya anpoodloplotn Kai U avaKolvVOo1un yu-
k1 61abeon, mov Ppioker tiv mpooidralovoa Exppact tng otd Ydpo tfig
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Opnokevtikfic xai tfig mowmtikfic &unepiag. Elvar mpd mavrog, xatd 11
owatynwon tod Bloch, «Aertovpyia yvwotikfig 0ofig» k1 apyn Aoyikfic oOA-
Anyng tod mpaypatikold: Epmepréyel Eva idtétumo «lvuopa AOyouv», GTPUp.-
HEVO mpOg 10 «mpuypatikd tod Suvatody.

‘O avarpooavatoiiopds 1od @riocopikod otoyacuod mwpdg TNV Kat-
votnta 1ol yiyveobar Omayopederar anm’ tic Pablesidc dvexkararaéelc xai
HETATOMIOELG, MOV OLVTEAEOTNKAV OT1] doun 10D mpaypatikod Kai, CLHME-
TPIKG, otn Oedpnon tod koopov. ToO péidov EémPailerar 6io xai mo
noAL @G kévrpo Papovg 1ol mpaypatikod. ‘H émrdyvven tiig {otopiag xi
N otadaxt t10dogvon 1ol k6GpOL Stevpivovy ta Gpra 10D TpaypaTIKOD
TPOS AMPOCOHOPIOTES SLVATOTNTEC.

"Av 1| gthooogia elval, katd tov Eyeliavd AOY0, «oOAANYN Kai peta-
ypaen tfig énoyfic ™ns o oxkéyn» (Philosophie ist ihre Zeit, in Gedanken
erfafit), tote npémer va perappudpion v malid apyewaxn tng Aerrovpyia,
Y1@ vi punf] oto pubud tob yiyveobat. INarti 10 wpaypatikd tng avrikeipevo
arotehel o010 EEfjG Oy 10 povipo xai otabepd, drAra 10 petaPAnto xai véo.
M’ altég tig mpotmobioeig elvar duvarn 1 oikodounon pidc @riocopiag
tfi¢ EAnidug g dvrtoAroyiag toD yiyveoBar, ikaviig V' avakaioyn
TOV AOY1KO mupfva 11 EAnidug katw anod 10 avlpororoyikd g nepifainpa.

Tiibingen Tacog Mmnovyag



