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REALITE OU FICTION POLITIQUE DANS
LES PHILOSOPHIES CLASSIQUES DU CONTRAT:
DE PARGUMENT PHENOMENOLOGIQUE
A LA NECESSITE ONTOLOGIQUE

«Il est vra1 anssi que les morales les plus optimistes ont toutes
commencé par souligner la part d'échec que comporte la condition
d’homme;sans échec, pas de morale; pour un étre qui serait d’emblée
exacte coincidence avec sol-méme, parfaite plénitude, la notion de
devoir-étre n aurait pas de sens[...] C'est dire qu’il ne saurait y avoir
de devoir-étre que pour un étre qui, selon la défimtion existentialiste,
se met en question dans son étre, un étre qui est a distance de soi-
méme et qui a a étre son étres,

S. DE BEauvoR, Pour une morale de U'ambiguité
Paris, Gallimard, coll, [dées, 1963, pp. 13-15.

Il existe a compter de 'ceuvre d’Anstote’, une conception tradition-
nelle et ancienne du politique. Pour le philosophe grec, 'homme est «par
nature» un étre social ou politique. Dés lors. ce n’est done pas en vertu
de circonstances spécifiques mais du fait méme de la configuration de
sa propre nature que 'homme est ainsi porté a vivre en société” selon
'eupraxia. On le sait, cette présentation ancienne de la sociabilité natu-

l. On sait que, dés le début de son traité, Politigie, Anistote offre une défimition de la ciré
qu est ainsi entendue comme communauté politique. Ces cités recherchent, en effet, un
certain bien: le «bien souverain=,. Ce dermer est, en ce sens, le but véritable et légitime de la
cité. C'est 4 partir de ses prémisses que l'on peut légiimement opérer une distinction entre
«le politiques et la politeia. Cf. ARISTOTE, Le politique, 111, 9, trad. J. Aubonnet, Pans Les
Belles Lettres, 1989. En ce sens, «Les belles actions, voila done ce qu’il faut poser comme
fin de la communauté politique, et non la seule vie en commun. C'est précisément pour-
quoi ceux qui contribuent le plus & former une telle communauté ont dans la cité une plus
large part que ceux qu égaux ou supéneurs par la hiberté et la naissance leur sont cepen-
dant inférieurs pour la vertu propre i la cité [...]». Sur la relation entre cette conception du
politique et la naissance d’un droit naturel classique: L. Stravss, Droif naturel et histoire,
Parnis, Flammarion, 1954, pp. 115 et s,

2. Comme 'observe S. Goyard-Fabre le contractualisme ne pouvait apparaitre véritable-
ment dans la philosophie grecque qu est soucieuse de 'harmonie de la totalité cosmmque
alors que 1'élément clé du contrat social est I'individu. S. Goyarp-FaBRE, Contrat socal,
dans Dictionnaire de la culture juridique, Paris, PUF, 2004, p. 281.
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relle de I'homme sera, par la suite - et principalement sous I'influence
de Hobbes — remise en cause et occultée a partir d'une axiomatique
€laborée ainsi sur l'antinaturalisme et I'antiprovidentialisme. S’initie,
alors, une philosophie politique du contrat qui va largement s‘imposer
durant deux siecles jusqu'a devenir presque hégémonique. C'est ce
courant théorique que nous souhaitons interroger a partir d'une analyse
phénoménologique de son préalable ontologique. Il importe, en effet,
pour ces théoriciens du politique d’envisager un antécédent logique a
leurs analyses: un «état de nature» — qui en constitue le fondement para-
doxal et hypothétique. Hobbes, en ce sens, renverse la présentation aris-
totélicienne d'une sociabilité immédiatement naturelle de I’homme.

Depuis I'aprés guerre évoquer une nécessité ontologique du poli-
tique revient forcément a interroger son aspect phénoménologique’
pour affirmer son essence et sa substantialité. Cette critique phénomé-
nale implique, néanmoins, de repenser la distinction et la relation entre
«la politique» — comme forme structurante — et «le politique» comme
contenu ontologique de «I'étre-commun» ou collectif & formaliser. Notre
propos, on le comprend, opére donc une conversion dans la perspective
classique offerte par les théoriciens du contrat: nous partirons non d'une
ontologie mais d'une phénoménologie renversant, des lors, la dialectique
traditionnelle.

Dans cette perspective, il nous est apparu comme nécessaire d’effec-
tuer’ un détour par la philosophie de la déconstruction /afo sensu’ afin
de repenser le lien politique dans une intersubjectivité® et une intra-

3. Sur cette question des relations entre ontologie et phénoménologie nous nous permet-
tons de renvoyer le lecteur vers les travaux de D. Jamicaun, La phénoménologie dans tous
ses éfats, Paris, Gallimard, 2009; sinsi que vers 'admirable ouvrage de F. NEF, Traité d'on-
tologie, Pans, Gallimard, 2009, Généralement, on présente comine ontophénoménologie le
courant philosophique de I'aprés guerre qui cherche a constituer a partir d une conceptua-
lité et d'une méthode phénoménologique une ontologie: ¢'est, par exemple, le projet impli-
cite de Heidegger ou de Sartre.

4. Au sens d’entrepnse de clanfication et de dénonciation du «fantasme» que représente
I'état de nature comme situation oll chaque auteur projette ses propres craintes et les po-
sent comme fondement de sa doctrine.

5.11 convient d’opérer un rapide rappel. M. Heidegger, avec le concept de «abbau» avait
tenté mtialement d'opérer une déconstruction de la métaphysique. Cette tentative sera,
par la suite, relayée par Derrida a partir de I'étude du langage dans une ceuvre d 'une parti-
culiere richesse: J. DERRIDA, L'écriture et la différence, Paris, Le Seuil, 1967; J. DERRIDA, De
la grammatologie, Pans, Les éditions de Minuit, 1967, Pour le philosophe frangais il y a ainsi
dans le langage une altérité constitutive et la déconstruction apparait deés lors comme une
sorte de quéte impossible visant & donner du sens ce dermer étant indéfimment reporté de
texte en texte sans que se manifeste un espoir méme de dénouement.

6. On sait ainsi que pour Husserl: «vivre c¢’est continuellement vivre dans la certitude du
mondex, Cf. E. HusserL, Crise des sciences européennes et la phénoménologie transcendan-
tale. trad. G, Granel, Pans, Gallimard, 1989, On comprend que la vie dont le philosophe fait
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corporéité”® qui toutes deux concernent pleinement la philosophie de la
révolution de I'étre.

On pourrait enfin, a titre liminaire, s'interroger sur le fait de savoir si,
finalement, comme I'observe A. Elkaim-Sartre «|'éidétique phénoméno-
logique est [...] le bon outil pour penser I'étre collectif’»? Ce dont nous
pouvons légitimement douter puisqu’une phénoménologie simplement
descriptive ne semble pas en mesure de rendre pleinement compte de
I’étre de la chose qu’elle décrit. C’est pourquoi nous chercherons plutot
a repenser la place de I'individu dans le politique ou «&tre collectif» en
I'intégrant au cceur de la société et ceci a partir d'une réflexion sur son
«&tre» et sa maniere spécifiqgue d’habiter le monde.

Nous sommes, dés lors en droit de reconsidérer l'idée «structurelle» de
contrat. Loin de la réalité effective c’est, en effet, le recours préalable au
concept d’état de nature — qui pose une nature humaine pré-défime — et

état est celle qui concerne notre conscience. Cette question est présente également dans
les réflexions de Merleau-Ponty sur le concept de chair. Comme l'observe le philosophe
frangais dans la présentation de son ouvrage Phénoménologie de la perception, «C’est dans
I'épreuve que je fais d'un corps explorateur voué aux choses et au monde, d'un sensible qui
m’investit jusqu’an plus individuel de moi-méme et m’attire aussitot de la qualité a l'es-
pace, de I'espace a la chose et de la chose a 'horizon des choses, ¢’est-a-dire & un monde
déja 1a, que se noue ma relation a 'étre-. M. MERLEAU-PONTY, Phénoménologie de la per-
ception, Paris, Gallimard, 2005, Cette question est, naturellement, au ceeur de I'wuvre de
Sartre et de sa conception de 'existentialisme. L'homme est ce qu’il se fait dans le monde:
«’homme n'est nen d'autre que sa viex, Cf. L'existentialisme est un humanisme, P ans, Gal-
limard, 1996, p. 53, M, Henry, enfin, opére une réflexion sur la phénoménologie du corps
dans laquelle 1l écarte une certaine phénoménologie de 'mtentionnalité pour hn préférer
une phénoménologie de I'immanence concréte. Ainsi I'étre phénoménologique de 'ego est
«le corps subjectif» qui ne fait pas partie du monde mais qui est situé an cceur de la réalité
humaine, Cf. parmi une ceuvre trés riche, Philosophie et phénoménologie du corps, Pans,
PUF, 1965.

7. Par exemple, il n'y a pas, en effet, pour Hegel de production par une nature de I'espnit.
[l est possible de sortir des apories classiques tenant a la relation entre le corps et I'ime en
affirmant que le corps se présente comme une «adhérence naturales de 1'esprit inséparable
de I'esprit fini qui reste irréductible jusque dans 'Esprit absolu. A. Comrr, Plan des travaux
scientifiques nécessaires pour réorganiser la société, prés. et notes par A, KRESNER-MARIETT,
Paris, Aubier, 1970; IpeM, Cours de philosophie politique, Pans, Au siége de la société po-
sitiviste, 1862, 1. 6, réimpression anastaltique; Sysiéme de politique paositive, Pans, Librairie
scientifique et industrielle Mathias, 1928, t. 4. Cette volonté d’un dépassement de I'homme
est naturellement au ceeur de 'euvre de Nietzsche. .,

8. G. DELEUZE, Différence et répétition, Pans, PUF, 1968: Ipem, Logique de sens, Pans, Les édi-
tions de Minwt, 1969; L'ile déserte ef autres textes, Pans, Les éditions de Minuit, 2002; Qu'est
ce que la philosophie?, Panis, Les éditions de Minuit, 1988; G. DErEUZE et F. Guarrari, Mille
plateaiix, Pans, Les &ditions de Minuit, 1980; G, DE1LEUZE et A. NEGRI, Les nouveaux espaces de
liberté, Paris, éditions D, Bedon, 1985, Cette question de I'ontologie du contrat a été traitée par
Deleuze a partir de la fin des années soixante dans les analyses qui portaient sur le droit natu-
rel: principalement i partir de ses réflexions sur Spinoza et du probleme de I'expression.

9, Cf. Présentation de I'ouvrage de J.-P. SARTRE, L'existentialisrne est un hurnanisme, Pans,
Gallimard, 1996, p. 17.
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génere le passage a cette idée du contrat qui surdétermine la forme de la
société civile. Ce qui interpelle ainsi dans ces doctrines correspond a une
convergence, en tant que démarche phénoménologique, qui allait, nécessaire-
ment, nous conduire & un questionnement renouvelé sur I'étre du politique.

S'ouvre, en ce sens, fatalement un dernier mouvement de pensée:
quand nous quittons le domaine de la rheoria s'impose, en effet, I'exi-
gence d'un glissement d'une phénoménologie conceptuelle a une onto-
logie de 'effectivité. Nous restons perplexes car s'il ne s’agissait, comme
le précise Michel Serres, que d’admettre ce postulat: «Pour étre fidele
a I'idéal d’ordre, il faut et il suffit qu'il existe un modele ou I'ordre soit
idéal et parfaitement réalisé |...]"» nous considérerions que penser le
politique suffit a le rendre effectif.

Alors comment réconcilier la théone et la réalité a laquelle elle est
confrontée; comment quitter ce domaine, typiquement formaliste, pour
engendrer une structure politique viable; comment s’émanciper du domaine
de I'hypothése — ou de la fiction - pour exprimer I'essence méme d'une onto-
logie politique? Devons-nous, ainsi, envisager une correspondance entre
les deux ou admettre une erreur fondamentale quant a la définition de
cet homme perfectible a souhait dont il va falloir répondre et envisager la
déconstruction?

Pour poser les bases d'une réponse, il nous faudra, en un premier temps,
expliquer ce qu'est «I'état de nature» et en quoi il constitue une phéno-
ménologie dont la fiction, certes bien pensée, ne suffit pas a générer sa
propre ontologie. Nous constaterons que I'Etat, issu d’'une convention est
tout aussi phénoménologique et qu’il ne permet pas de produire une onto-
logie du politique. De fait, le contrat n’a alors qu'une valeur structurante
et réductrice [I]. Enfin, en un second temps, nous tenterons d’envisager de
rompre avec la phénoménologie afin de fonder une ontologie du politique.
Pour ce faire, notre réflexion portera sur «I'Ftre du politique» et sur I'exi-
gence de fonder sa réalité en I'homme [II].

I - La phénoménologie descriptive de «’état de nature»: un artifice logique

Cette approche phénoménologique se manifeste clairement comme
une fiction argumentative dans la pensée des théoriciens classiques
du contrat: on retrouve cette démarche a l'identique dans 'ceuvre de
Hobbes, Locke ou Rousseau |A]. Cette démarche fait, certes, apparaitre
I’état de nature comme condition structurante a priori du politique mais
nous conduit cependant & une impasse ontologique | B|.

10. M. SERRES, Hermeés: La communication, Paris, Les éditions de Minuat, 1991, 1.
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A - Une phénoménologie fictive

Si 'état de nature comme «moment» logique de conceptualisation s'im-
pose comme un axiome au fondement de théories politiques il a, cepen-
dant, en ce sens valeur d’hypothese scientifique, puisque «cet homme
n’existe pas direz-vous, soit mais il peut exister par supposition''».

On comprend, que cette dichotomie entre «l’état de nature» et la «société
civile», qui en découlera, n’est pas en soi historique, 1l s’agit simplement
d’un outil méthodologique permettant de penser, en toute logique, la mise
en place du politique.

Cet état décrit done —en ce sens précis, une phénoménologie— des €étres
envisagés dans leur étance, c’est-a-dire par le prisme imaginaire et imagé
d'une existence primitive fondée sur des postulats, des caracténstiques
qui relevent de descriptions, d'un jeu des apparences, du visible'”. Cette
phénoménologie nous les présente en situation, liviés a eux-mémes.
Cependant, cette représentation se dérobe a toute saisie effective
puisqu’elle est rivée a une phénoménologie utopique «pré-historique»
qui ne peut répondre d’'une homogénéité de principe.

En bref I’état de nature n’a rien de naturel, il sert simplement une
démonstration. Il correspond a un postulat, une situation intiale dans
laquelle se trouve I'humanité, en I'absence de lois, d'institutions. I"état de
nature désigne une représentation théorique dans laquelle les existants
possédent, toutefois, des droits naturels a savoir se nourrir, se défendre,
etc.. ainsi qu'une liberté intrinseque.

«Il ne s’agjt plus de croire que I'état de nature de I'étre se réalise par son essence,
I'étre est & présent pensé par le désir qui est en lui I'étre ne se définit plus par ce qui
est, mais bien par ce qu'il devient. L'étre, & I'état de nature, agjt par l'instinct ¢’est-a-
dire le besoin, et le désir. La détermination de son étre, ce qui le fait et justifie son
existence sont ces deux dimensions instinct et désir. C'est son essence qui se verra
affirmée par son devenir plutdt que, comme dans le droit naturel classique, son

devenir compressé par son essence par le droit naturel modeme, 'acte de I'étre se
voit toujours justifié, quel qu'il soit»",

Cette hypothése porte sa limite car elle ne désigne pas «son objet» a
savoir cet homme originaire qui demeure invisible puisque, par nature,

il n’existe pas. Cette dimension fictive se présente a I'identique dans les
ceuvres classiques des théoriciens du contrat.

=

11. J. J. Rousseau, Lettre & Christophe de Beaumont, (Envres complétes, Pans, La Pléiade,
NRF,1V, 1960, p. 932,

12, Cf D. JaNicAuD, Le towrnant théologique de la phénoménologie frangaise, Pans, Ed. de
I’éclat, 1991, Michel Henry, quant  lui, entend démontrer I'échec radical de «la plénitude de la
révélation de la vie est réduite a la phénoménalité du monde, c'est-a-dire an visiblex, pp. 57-67.

13. S. LEcLERCQ, Deleuze lecteur de Sade ou le devenir-spinoziste de la hittérature, Deleu-
ze ef les écrivains, B. GELAS et H. MicoLET (éds. ), Pans, éditions Cécile Defaut, 2007, p. 239,
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De fait. lorsque Hobbes considére, par exemple, que les étres sont,
dans I'état de nature, égaux devant leurs défauts, qu’ils cherchent la
gloire, la richesse, le pouvoir®... |et, par voie de conséquence, deviennent
rivaux: il pense que «nous pouvons trouver dans la nature humaine trois
causes principales de querelle: premierement, la nvalité; deuxiemement,
la méfiance; troisiemement, la fierté (glory)”»| il ne prétend pas pénétrer
le concret.

Cette affirmation révéle le caractere paradoxal de la démarche métho-
dologique qui pose «I’état de nature», comme présuppose, en ces termes
phénoménologiques pour v inscrire sa réalité.

Hobbes en déduit, évidemment, que les relations vont se dégrader et
dégénérer en état «de guerre de tous contre tous». Défiance et cruauté
seront ainsi le lot quotidien des étres qui en arnvent a se nuire mutuelle-
ment parce qu’ils sont animés par la conservation de leur vie. Chacun étant
menacé a tout moment par la puissance nuisible de I'autre, les hommes
vont vouloir remédier a cette situation et passer a la société civile.

Locke entrevoit, quant a lui, un «état de nature» dans lequel les rela-
tions entre les hommes sont plus modérées parce qu’il existe une loi
naturelle qui pose le respect de certaines régles fondamentales telles que
chacun a droit 4 la conservation de «sa santé, sa liberté ou ses biens», Cet
¢€tat va se dégrader lorsque les individus, souhaitant protéger leurs biens,
vont instaurer une justice particuliere les conduisant a se comporter en
«juges de leur propre cause». La justice privée, corrompue par I'argent,
conduira ainsi aux conflits et a des réeglements de compte injustifiés.

La pens€e de Roussean, enfin, est quant a elle traversée par deux logi-
ques. D’une part, le soua de construire une théone de la liberté et. d’autre
part, le souhait de manifester également une sorte de préfiguration d'un
certain romantisme, Pour Rousseau, I'homme vivait a I'origine de 1’huma-
nité dans un état de nature. A ce fitre, il était totalement immergé dans
I'ordre naturel et pouvait s’en remettre a ses sentiments. Pour 'homme la
césure déterminante se manifeste avec 'appantion de la propnété et de la
division du travail: en ce sens, les rapports de possession impliquent pour
I'homme une concurrence. L'individu va se préoccuper davantage de soi
que des autres [passage de I'amour de soi a I'amour propre| et, dés lors,

14. A cela s’ajoute qu'ils redoutent I"avenir et qu'ils ont cette ficheuse tendance a vou-
loir davantage que ce dont ils ont réellement besoin et ne sont jamais rassasiés. Thomas
Hobbes cherche a élaborer un systéme philosophique sur le modeéle des sciences de la na-
ture: en ce sens, la philosophie est pour le philosophe anglais la connaissance rationnelle
de I’enchainement des causes et des effets: il adhére ainsi 4 une conception mécamste. La
philosophie dans cette perspective s'attache a 1'étude des corps. Ces derniers peuvent ap-
paraitre comme des corps naturels ou des corps artificiels. La plilosoplue politique s’atéle
a I'étude de ces corps artificiels comme, par exemple,I'Etat,

15. ). HoBeEs, Léviathan, traduction de F.Tricaud, Pans, Sirey, 1971, p. 123,
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cette situation va faire disparaitre I'égalité naturelle entre les hommes On
comprend, que cette analyse se fonde également non sur une vérité histo-
rique mais sur une simple hypothése.

Au total, I'état de nature offre une interprétation séduisante mais ne
présente quune description acceptable d'une vérité phénoménologique
qui est supposée nous mettre en présence d'un étre initial, naturel, imaggé.

Cette situation primitive s’articule autour de trois moments: un senti-
ment de la situation, la compréhension et sa chute. Un sentiment qui
fonde la nécessité d’'un comportement: agressif, €goiste ou sécuritaire;
une compréhension des enjeux de la survie et de la préservation de soi:
une chute, enfin, qui présente les exces de la dégradation de la situation,
compromettant alors les nécessités vitales et posant I'impératif d'une
résolution du probléeme: le contrat.

Nous observons alors une disjonction entre la forme et son contenu.
Chaque pensée se développe autour d’'un état de nature qui révele sa
propre aporie tautologique. Elle ne consiste, finalement, qu’en une redite
indéfinie de ses prémisses — car chaque fois redéfinie par son auteur -
comme une auto-référence a une réalité pré-sociale ou plutdt ante sociale
fictive.

Deés lors, cette approche est nécessairement oublieuse de la singularité',
Occulter cet état de fait, ¢’est cependant réduire les hommes & une défini-
tion unique de ce qu’ils sont et tendent a &tre. On sait, depuis Duns Scot,
et son concept d'univocité de I'étre «que I'étre n’est pas réalisé par une
identité qui I'incarne an monde et par laquelle il le dinge mais que c’est
bien I'hétérogénéité de sa puissance et de ses actes qui le défimt. I'étre
est comme un entre-deux situé a I'intersection de tout ce qu’il peut penser
ou faire'’». En ce sens la substance d'un individu lui appartient en propre.
Ce qui signifiec que matiére et forme s'unissent pour constituer I'étre de
cet étre. Elles produisent I'individu. A ce titre et d’'un point de vue moral,
Iindividu est l'initiateur de ses vertus et en fait une question non seule-
ment d'intelligibilité mais surtout de volonté. En conséquence, la conven-
tion — qui releve d'une rationalité bien plus que d'une volonté — peut Etre
critiquée puisqu’elle ne pose que la forme ou structure d’'une association
et ne propose rien quant a I'étre qui concrétement est amené a la former.
C’est pourquoi il faut envisager a présent de dénoncer cette impasse onto-
logique consécutive a une phénomeénologie sociétale.

16. A. NeGr1, Inventer le commuimn des hommes. Pour une définition ontologique de la
mudtitude, Paris, Editions Bayard, 2010, p. 235: «La multitude est multitude de corps, elle
expritme de la puissance non seulement comme ensemble, mais aussi comme singularités,

17. S. LEcLERCQ, La présence de Jean Duns Scot dans l'euvre de Gilles Deleuze, ou la
généalogie du concept d’heccété, Symposiium, Revue de la société canadienne pour U'hermeé-
neutiquie et la pensée postmoderne, Queen’s Umversity, Kingston, Canada, 272003, pp. 143-158.
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B - Une phénoménologie structurante..., mais une impasse ontologique

Les philosophes du contrat congoivent donc leurs systemes politiques
sur la base d’'un pacte dont ils évoquent I'effectivité alors qu’ils n'en
développent que la forme. Ils envisagent comme soubassement de leur
réflexion, un état de nature auquel le contrat viendra apporter la résolu-
tion des travers et des dégradations. Ainsi, le contrat désigne une hypo-
thése chez les auteurs classiques — hormis peut-étre chez Milton qui en
parle comme d’une réalité historique [sic|. Le pacte se fonde conceptuel-
lement sur des volontés réciproquement attachées a s’y résoudre, mais
dont les objectifs visés sont amenés a changer. Il faut, dés lors, distinguer
un simple contrat, tel que nous en trouvons régulicrement dans nos actes
quotidiens. notamment en matiére de commerce, ou de location de loge-
ment, d'un contrat dit social qui se manifeste pleinement comme l'acte
par lequel les hommes dépassent I'hypothétique état de nature pour s’as-
socier et passer a la société civile. Le contrat est ainsi de 'ordre du sollen
et doit étre entendu comme devoir: 'impératif catégorique du politique
pour reprendre Kant’. Toutefois, pour un philosophe du contrat il est
consécutif a une décision déterminée par une ratiocination absurde car
produit par la nécessité d'en terminer avec un sentiment qui vient exas-
pérer les hommes (la peur, I'insécurité, I'injustice) au point qu’ils s’astrei-
gnent 4 devenir raisonnable (et décide d’y mettre fin par la raison).

Ia réalité du contrat n’est donc pas ontologique, au sens traditionnel:
entendue comme théorie de I'étre en tant qu'étre. Elle releve plutdt de
I’étant ou maniere d’étre de I'étre.

Elle présuppose, seulement, une socialisation négative. En défimitive, le
contrat établit uniquement |’effectivité d’une relation entre des individus
saisis comme des éléments symboliques, mais qui se déterminent réci-
proquement et forment ainsi une structure, un agrégat. Cependant, cette
derniére fait sens car ce qui est représenté devient, en quelque sorte,
percu comme empirique alors qu’il n'est que formel et, par conséquent,
n'est que structurant. Nous pouvons alors nous demander comment ces
penseurs du contrat parviennent a déduire I'amélioration de la Cité par
la libre association d'individus considérés comme perfectibles, du simple
fait qu’ils acceptent de passer par une convention.

Le concept de contrat qui tend a affirmer I'addition des unités pose.
des lors, le primat de I'étre et de I'attribut en tant que phénomenes ou
fiction descriptive mais ne rend aucunement compte d'une effecti-
vité. L'état de nature génére donc une phénoménologie politique dont

18. Sur cette question de la présentation de I'évolution historique du contrat social au
sein de la philosophie politique: par exemple, D, GovarRp-FABRE, Contrat social, dans Dic-
tionnaire des Notions philosophiques, t. 1, Paris, PUF, 2002, p. 475,
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'unique essentialité réside dans la relation établie entre les étres. Pour
autant, elle ne présage absolument pas d'une ontologie. Rappelons-le, le
contrat est distinctement de I'ordre du Sollen non du Sein. La réflexion
portant sur I'étre du politique est ainsi évitée.

Certes, la convention unie des volontés — qui elles-m&mes sont mues par
le phénomene négatif, décrit dans I'état de nature: la crainte, la vanité ou
une idée faussée de la justice. Toutefois ces phénomenes témoignent d'une
subjectivité sociale illusoire” bien plus que d'une objectivité concréte et
réelle.

Ces phénomenes, ainsi reliés, produisent une fiction circonstancielle
que nous pouvons nommer «rhizome», Comme le précise Deleuze: «Ce
que Guattari et moi appelons rhizome, c’est précisément un cas de
systeme ouvert [...] Un systéme c¢’est un ensemble de concepts. Un
systéme ouvert c¢’est quand les concepts sont rapportés a des circons-
tances et non plus a des essences™».

De fait, nous pouvons, néanmoins, constater que ces penseurs du contrat
fondent une ontologie de la relation qu'ils confondent avec I'éfre de la subs-
tance (ousia) qu'ils nomment citoyens et qu'ils décrivent comme soumis
a une Souveraineté. Si I'état de nature nous place en présence de phéno-
meénes autonomes et observés le contrat les présente quant a lui dans une
autorégulation uniquement orientée en vue d'une fin: la société civile.

Tout cela nous semble démontrer qu'il faut rompre avec cette concep-
tion traditionnelle et phénoménale du politique, toute enticre, fondée sur
une conception formelle d'un individu, empli de défauts en quéte d'une
structure gouvernementale — capable d'éradiquer tous les travers de sa
condition décrite dans I'état de nature; et qui plus est. une fois tenu par
la structure conventionnelle, deviendrait perfectible. Ce qui au demeurant
révele une contradiction de taille: comment un étre qu a I'état naturel
est imparfait, enclin & de nombreuses imperfections, devient-il par le seul
fait d'un contrat un étre amendable? Il s’agit, dorénavant, de penser alors
un devenir concret du politique, capable de faire sens non plus dans une
theoria mais dans une praxis. An total, comment passer ainsi d'une phéno-
ménologie a une ontologie politique authentique?

19, «Car qu'est-ce autre chose que la crainte d'un hon qu s’avance vers nous, sinon I'dée
de ce lion, et l'effet (qu'une telle idée engendre dans le caeur) par lequel celul qui craint est
porté A ce mouvement animal que nous appelons fuite?», Troisiémes Objections faites a Des-
cartes par Hobbes, Objection sixiéme, p. 408 de I'édition Pléiade des ceuvres de Descartes.

20, G. DELEUvZE, Pourparlers, Pans, Minuit, 1990, p.48.



Akadnuia ABnvwv / Academy of Athens

REALITE OUFICTION POLITIQUE DANS LES PHILOSOPHIES... 23

I1 - Le passage d’une phénoménologie i une ontologie politique

Comme nous I'avons évoqué I'étre de I'individualité - notamment a I’
ceuvre dans la citoyenneté — reléve, davantage, de la volonté que de I'in-
telligibilité. «Penser le politique» se distingue donc de I'acte méme qui
consiste a «faire le politique». Il importe alors de reconsidérer la matiére

a savoir I’homme - et de déconstruire un ego qui produit des manifes-
tations qui semblent incompatibles avec le vivre en commun [A] pour
ensuite envisager de repenser au sein de la collectivité I'étre de la Polis
afin de le produire |B].

A - La déconstruction comume modalité d’éetre

Si I'on admet la pertinence des travaux modernes qui concernent
I’épistémologie du politique nous pouvons affirmer une certaine auto-
nomie du politique. Comme I'énonce ainsi Carl Schmitt: «Ie politique
résiderait |[...] en derniére analyse dans des distinctions qui lui sont
propres, auxquelles pourrait se ramener toute activité politique au sens
spécifique du terme*'», Cette présentation, tendant a I'autonomie de ce
champ disciplinaire, semble trouver ses racines implicites, par exemple,
dans la pensée de Nietzsche™. Notre réflexion va ainsi se développer sur
le terreau que forme ce constat trivial: «il y a» du politique.

Des lors, a partir de I'examen des érants qui sont disséminés dans la
société — et qu structure la tension politique. nous chercherons a batir
une ontologie authentique de «l’étre» du politique. Certes, il y a ainsi des
«citoyens», des «individus» qui tissent entre eux des relations d’amitié ou
d'immti€: mais notre propos ira au-dela de ce constat. Nous nous attache-
rons a prendre au sérieux le fait méme qu’il existe un «€tre propre» a cette
présence disséminée. En ce sens. 'important est que ce qui est présenté
dans la situation qu’offre notre société se trouve «€tre», On sait, en effet.

21.C. ScamrrT, La notion du pelitique, Pans, Flammarion, 1972, p. 65.

22. La présence au sein de 'euvre de Nietzsche d’une certaine critique de la démocratie et
dune autonomie du politique nous semble liée a son interprétation de la volonté de puissan-
ce comme volonté d’acquérir toujours plus de puissance. Comme l'observe L. Ferry: «s1 'étre,
¢’est-i-dire, la vie comme volonté de pussance est essentiellement 'effort vers plus de puis-
sance, le réel dans son intégralité se résume en une multipheité de luttes pour la domnation,
et 1l est ainsi traversé par une infimté de relations de pouvoir — ce qu'entendra justement ex-
primer la formule qui, selon Deleuze, sera celle du profond nietzschéisme de Foucault: toute
forme est un composé de rapports de forces». Cf. L. FERRY, La critique Nietzschéenne de la
démocratie, dans Les eritigues de la modemnité politique, A, REnavT (éd. ), Histoire de la philo-
sophie politique, vol. 4, Paris, Calmann-Lévy, 1999, p. 376. Egalement M. Foucauvrr, La volonté
de savoir, Pans, Galimard, 1976, pp. 121 et smv, et le remarquable ouvrage de G. DELEUZE,
Nietzsche et la philosophie, Panis, PUF, 1970 p. 131 et suiv.
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depuis Heidegger et sa «différence ontologique» que I'étre en tant qu’étre
ne peut se penser qu’a partir de sa différence a I'égard de /"étant.

S'impose alors la nécessité de repenser la place de I'homme dans le poli-
tique en le réintégrant au cceur de la société et ceci a partir d'une réflexion
sur son «étre» et, plus exactement encore, sa maniére spécifique d’habiter
le monde. Il nous faudra ainsi récuser I’hé gémonie de son appartenance au
monde des choses et des statuts pour appréhender sa relation au politique
a partir de sa présence au monde comme «&tre-le-la».

Certes, la facon dont la société politique apparait a notre conscience
est essentielle. Néanmoins, il s’agit de dépasser cette apparition afin de
dégager la présence d'une certaine modalité d’étre ou «tonalité d'étre»
et d'en tirer, par la suite, des conséquences sur la nature méme du lien
politique: une ontologie pleine.

Il ne s’agit plus ainsi d’appréhender le phénomene de la conscience par
son rapport a la morale mais a partir d'une certaine présence au monde,
dans un fopologos. Notre idée est ainsi de refuser de batir notre onto-
logie politique a partir de la mise en lumiére d’un ensemble de fins, d'un
ensemble de valeurs ou d'un ensemble de prescriptions mais d’élaborer
une ontologie du politique a partir de ce qu fonde I'étre de 'homme
«présent» dans une société politique.

Il convient, dés lors, de se dégager d’'un sentiment de bonne ou de
mauvaise conscience. Celle-ci ne désignant, finalement. que ce sentiment
de culpabilité ou de satisfaction que I'homme éprouve a I'égard du juge-
ment qu’il porte sur lui-méme et sur ses actes. Il convient, en réalité, de
faire débuter notre raisonnement a partir de I'urgence politique quim-
plique la présence méme de notre quotidien.

On I'a dit, cette perception est mise en ceuvre sur la base d’une certaine
modalité «d’étre-an-monde» et ceci conformément a un certain regard, a
un angle de vue qui est emprunté au monde. C'est cet aspect qui va nous
permettre de théonser notre approche.

C’est donc en raison du simple fait que le monde est la, devant moi,
que je vais porter mon attention sur lui.

«Méme lorsque le dasein, dans la foi, est sir de savoir ou il va, ou s'imagine
savoir d'ol il vient sur la base de lumieres rationnelles, tout cela ne change rigou-
reusement rien au fait constaté phénoménalement qui est que la disposition
d’humeur place le dasein devant le “que” de son la, le confrontant ainsi a ce que
celui-ci a d'inexorablement énigmatique» [Erre et Temps,p. 136).

Ce monde présent devant moi peut faire I'objet d'un jugement «de
fait»... Les individus nous apparaissent toujours comme des &tres €épars,
mus bien souvent par leurs seuls intéréts et par un égoisme forcené.

Dans une société conquise par un effondrement symbolique et qui se
présente comme largement «désenchantée» selon les formules classiques
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de Weber” ou de Gauchet™: chacun vaque, dés lors, a ses occupations et
se désintéresse de ses semblables mettant & mal I'idée de perfectibilité
des hommes dés lors qu'ils ont eu recours au contrat.

Animé par son «gros plein d’étre», n’agissant que pour lui-méme et
se réalisant uniquement en fonction de ses besoins, de ses envies, de ses
intéréts personnels, le citoyen cherche a s’épanouir en utilisant la tech-
nique®, les choses et les étres comme des moyens, des €léments néces-
saires a son accomplissement. Ainsi, pour les plus égocentriques, autrui
devient parfois un outil corvéable, dont ils usent et abusent pour servir
leur avidité. I'autre, en tant qu’il est «objectivé», contribue a la réalisa-
tion de sa propre ambition. Les relations humaines se réduisent alors a
des rapports de force, a la quéte et a I'exercice du pouvoir.

Le tableau peut paraitre sombre il nous semble néanmoins réaliste.
Les hommes sont done égaux dans l'excés d'ego, ce qui complique
I'intersubjectivité”. La multiplication actuelle des droits subjectifs”;
I'énumération de plus en plus extensive de ces derniers; I'hypothese
méme d’'une génération des droits ou la revendication d’un droit de la
différence et d'un droit a la différence sont autant d’événements qui
illustrent ce mouvement de consommation des droits par le droit au sein
des démocraties modernes. Dans cette forme de politique, le droit ne
cherche ainsi que sa propre intensification et manifeste le danger d'une
raison instrumentale ou technique étudiée par Heidegger. Nous assistons

23. M. WEBER, Economie et société, 1922, et Le Savant et le peolitique. .. Dans ces cuvres
célebres se manifeste un lien fort entre I'avénement d'une certaine modermnité et le désen-
chantement du monde.

24, M. GaucHeT, Un monde désenchanté, Pans, éditions de ' Atelier, 2004,

25, «Le Prométhée définmtivement déchainé, auquel la science confere des forces jamais
encore connues et I'économie son impulsion effrénée, réclame une éthique qu, par des entra-
ves librement consenties, empéche le pouvoir de I'homme de devenir une malédiction pour
luix, H, Jonas, Le principe de responsabilité, Pans, Les éditions du Cerf, 1990, pp. 13, 30.

26, Comme le précise M. MERLEAU-PoNTY, La phénoménologie de la perception, Pans, Gal-
limard, 1945, p. 414: « Autrui ou moi, il faut choisir, dit-on. Mais I'on choisit I'un contre I'autre,
et ainsi on affirme le conflit. Autrui me transforme en objet et me me, je transforme autnu
en objet et le me, dit-on. [...] Mais, méme alors, I'objectivation de chacun par le regard de
|'autre n’est ressentie comme pénible que parce qu’elle prend la place d'une communication
possible. |...] La hberté protéforme, la nature pensante, le fond maliénable, I'existence non
qualifiée, qui en moi et en antrul marque les hmites de toute sympathie, suspend bien la com-
munication, mais ne |'anéantit pas». Tout demeure donc possible.

27. Cette question du droit subjectif qui apparait comme 'une des notions essentielles
de notre modernité juridique, Elle a été cependant largement débattue dans les sciences
juridiques. On sait que M. Villey observait ainsi que 1'idée de définir le droit comme une
qualité personnelle trouve sa source dans une certaine pensée nominahste, Cette analyse
permet de saisir comment, pour certains juristes, s'opére un lien entre cette notion de droit
subjectif et la naissance puis la promotion d un individualisme.
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a la généralisation de I'état de frandes dans «l'état d’exception» chére a
G. Agamben® et a une éclipse de la politique.

Les hommes qui vivent dans cette «ego-dépendance» ont donc envi-
sagé une société civile dont I'Etat fut la forme légitime.

Notre pan est de reconstruire I'ontologie politique a partir de cet état
de fait. De prendre la réalité comme elle est pour €laborer une ontologie
pragmatique.

B - Une éthique politique par la réalisation ontologique de soi

Dés lors, plutdt que d'envisager une politique basée sur une conven-
tion rendant compte d'une association d'individus (un agrégat d’ego)
dont la description révele 'utopie, il parait plus important de «déstruc-
turer» ou «de déconstruire» cet ensemble. De fait, la société ne désigne
pas une entité abstraite comme agglomérat d’individus pensés. Elle
se veut concréte. En ce sens, il ne s’agit donc pas tant de décomposer
I’Etat® que de déconstruire I'individualisme lui-méme et d’appréhender
cette déconstruction non comme une simple introspection subjective
mais comme une psychologie objective.

Il s’avere nécessaire aussi de déstructurer I'individu afin que chacun
puisse, en décomposant sa nature primitive, repenser son role et son
implication dans la totalité sociale qui se joue. Comme I'affirme Sartre:
«[’homme n’est rien d'autre que son projet, il n'existe que dans la
mesure ou il se réalise, il n'est donc rien d’autre que I'ensemble de ses
actes, rien d’autre que sa vie».

Ceci signifie que I'homme doit démanteler son mode de raisonne-
ment. [l s’agit de faire taire ce moi exubérant, démesuré, narcissique et
de procéder a un examen de conscience. Ceci nécessite de parvenir a la
déconstruction du sujet par une Arisis ¢’est-a-dire I'exercice d'un juge-

28. «[...] Une théorie cohérente de 1'état d’exception fait défaut dans le droit public; ce-
pendant cette lacune ne semble pas géner outre mesure les juristes qui consideérent le pro-
bléme plutdt comme une quaestio facti que comme un authentique probleme juridique. Non
seulement la légitimité d'une telle théorie est niée par ces auteurs qui, se référant i 'ancenne
maxime selon laquelle necessitas legem non habet, affirment que I'état de nécessité sur le-
quel se fonde 'exception ne saurait avoir de forme juridique, mais la définition méme du
terme est rendue difficile parce qu’elle se situe i la limite entre la politique et le droit [...]».
G. AGAMBEN, Etat d’exception: homo sacer, Paris, Seuil, 2003, p. 9.

29. A lorigine I'Etat est un terme d’origine latine formé sur la base du verbe stare qui
signifie se tenir debout. Aussi selon la tradition il appelle un génitif qui le complete et I'ex-
plicite: «état de I'Empires, «état de I'Eglise», de la République... Depuis les révolutions
modernes mais aussi dans le sillage de la philosophie allemande nos habitudes ont fait tom-
ber le gémtif.

30. L. P. SARTRE, L'existentialisme est un luonanisme, Geneve, Les éditions Nagel et Bn-
quet, 1946, p. 55,
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ment critique sévere a I'égard de soi et que Heidegger avait fondé sur
la culpabilité et qu'il s'agit de repenser sur le mode de la participation
puisque comme le précise Scheller 'homme n’est que «l'unité de tous les
actes». Il importe donc de décrire «I’étre de I'existence». Il s’agit pour le
politique de faire «invenir»”' ce nouvel Etre.

Telle doit étre l'essence de son intentionnalité*. Comme |’observait
dans sa relecture de Leibnitz Deleuze”, le monde se trouve pli€ dans
chaque Ame mais selon des configurations différentes. Opérer une ego-
déconstruction s’est ainsi, pour partie, déplier I'étre afin que le sujet soit
pour le monde.

On le comprend, cette question n’est pas sans liens avec la probléma-
tique liée aux multiplicités. On sait que certains mouvements politiques et
intellectuels récents™ estiment que la politique ne saurait €tre autre chose
que cette question méme des multiplicités libérant des réserves d'étres,

Opérer une telle déconstruction devrait ainsi permettre d’instaurer
des ponts, des lignes de relations”, des liens..., au sein du politique. Faire
passer entre les plis de I'ame et les plis de la matiére, les plis du monde
pour reprendre une formulation célebre.

Il s’agit. dés lors, pour nous de penser une certaine dimension éthique
propre au dessein politique. Non plus simplement la mise en ceuvre
d’une morale sociale mais véritablement une éthique construite dans le
sens, par exemple, des écrits de Robert Musil™ a partir de la réalisation
authentique de sol dans une ontologie.

31. J. DERRIDA, Psyché, Inventions de Pautre, 1. 1, Pans, Galilée, 1987, p. 53: «Déconstruire,
c'est se préparer i la venue de 1'autre: le laisser venir, «anvemr», hétérogéne et mncalcu-
lable». Derrida explique ainsi notamment que se préparer c'est ouvrir a I'éventualité de
devenir autre, ce qui reléve déja d'une participation. La déconstruction de l'ege que nous
suggérons se doit d’étre activement voulue et énergiquement réahiser. Elle demande da-
vantage d'implication que celle évoquée, en son temps, par Dernda.

32, «Un point caractéristique de l'existence de la conscience qui s’offre alors & nous,
c'est I'intentionalité, le fait que toute conscience est non seulement conscience, mais aussi
conscience de quelque chose, ayant un rapport a I'objet», E. LEvINAs, La théorie de I'intui-
tion dans la phénoménologie du Husserl, Paris, Vnin, 1930, p. 66.

33.Cf. infra.

34.T. HeGRrI et M. Haror, Midiitude, Guerre et démocratie a ['dge de 'Empire, Pans, La
Découverte, 2004,

35. Cf. H. SErouvyA, Initiation a la philosophie, suivi de Les philosophes de Uexistence.
Paris, Librairie Fischbacher, 1956, p. 133: «Scheler observe que, dans le flux du vécu,il y a
des contenus qui se représentent sans signification directe. Ces contenus sont pourtant des
actes intentionnels précis et peuvent étre saisis, Amsi, dans I'amour «celm qui aune une
personne saisit en elle, des valeurs inaccessibles au sujet qui ne ressent pas d’amour et qui
existent cependant», Ainsi dans cette théone de la sympathie intentionnelle nous pouvons

remarquer une oiisia disposée i une éthique des relations,
36. R. MusiL, L'homme sans qualité Pans,t.1 et 2, Pans, Seul, 2000,
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(’est pourquoi nous avons au préalable reproché au concept d’état de
nature, de n'avoir consisté qu'en une phénoménologie limitée a la seule
description des essences et de s'étre détourné de 'ousia. Il ne s’agissait
alors que d’un discours sur I'étre du politique.

Si le politique” se doit d'introduire une égalité des droits, et donc la
vertu de Justice, il se doit également de repenser les relations d’honné-
teté et «d'authenticité» — et par conséquent de Vérité — entre ce qu’il
représente et son peuple de méme qu’entre les citoyens.

I’authenticité consiste ici en une superposition et une adéquation entre
I’étre manifesté et I'étre comme fondement. Il s’agit de passer de I'existen-
tiel a I'ontologique c’est-a-dire de passer de modes simples d’existence a
la référence ultime de I'Etre de I'existence. authenticité incarne aussi un
principe d'ordre et se doit d’opérer la syntheése de la manifestation et de la
participation.

Il quitte alors le domaine de I'abstraction et coincide ainsi avec une
ontologie de son autonomisation. Les essences individuelles ne désignent
pas de simples généralités abstraites, elles sont des réalités concrétes et
agissantes®, Il rejette le sophisme conduisant a affirmer la perfectibilité
idéologique et phénoménologique de I'homme et lul préfere une pensée
pragmatique qui renonce a l'idéalisme et critique le contrat”. Ainsi
quiconque a le devoir de s'impliquer dans la vie politique et pas seulement
en qualité d’électeur. Il se doit aussi de respecter I'éthique de la relation
pour envisager la collectivité comme un lieu d’échanges et de collabora-
tion. La Cité - semblable a une vaste zone de mise en relation - peut alors
devenir le cadre de I'épanouissement des individus et de la concrétisation
d’une substantialité de I'étre collectif (comme agrégat des substances indi-
viduelles) dans la mesure ol chacun contribue a la faire fructifier dans le
temps™ et collabore a sa tangibilité ontologique.

37. M. WEBER, Le savant et le politique, Paris, Plon, 1979; 1. HABERMAS, Apreés ['Etat na-
tion, Paris, Fayard, 2000; H, KeLsen, La théorie pure du droit, Genéve, Ed. de la Baconniére,
1988: P. Bournieu, La distinction, La reproduction, Les héritiers, La noblesse d’'Etat, Paris,
Minuit, 2005,

38. A concevoir comme des contenus intentionnels.

39. Cette critique se retrouve chez HuMme, Traité de la nature humaine, 1740, 111,11, 9. 1.
BunTHAM, Fragment sur le gouvernement, chap. 1, §§ 36-48, et Sophismes anarchiques, dans
Tactique des Assemblées législatives, suivi d'un Traité des sophismes politiques, 1.-J. PEs-
cHouD, Paris, 1816, t. 11, pp. 271-280, 292-300.

40, Comme le précise J, BEAUFRET: «Le temps comme horizon ou annonce de I'étre n’est
plus la succession d'un «maintenant» a un autre qui sombre dans le passé tandis quun troi-
siéme qui était antérieurement a venir devient lui-méme présent et ainsi de suite... a I'in-
fini. Le temps est bien plutdt la contemporanéité du présent du passé et de 'avenir, telle
qu'elle advient dans 1'étant & chaque fondation d’un monde de celmi-ci», Entretiens avec
Frédéric de Towarnicki, Pans, PUF, 1992, p.41.
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'Ftat n'est plus alors la résultante d'une association d’individus qui
n'ont de réel que la fiction de leur définition —posée par leurs auteurs-,
mais plutot le principe directeur dhommes qui ont leur réalité d'étre et
qui sont animés par le désir d'un projet collectif épanouissant. Le monde
des hommes ordinaires, n’est donce pas la figuration d’un espace ot régne
I'image de la confusion, mais plutdt un champ de possibles manifesta-
tions de leurs volontés convergentes ol s’expriment les effets de la rela-
tion réelle entre des hommes réels. Dés lors, nous I'avons bien compris.

Les philosophes du contrat ont pensé a partir d'une phénoménologie
descriptive poser une ontologie comme s'il s’agissait en soi d'une felos,
or il importe a présent de remédier a cette «erreur conceptuelle et d'in-
verser cette réflexion pour considérer a partir d’'une déconstruction une
véritable «ontologie phénoménologique» du politique.

Conclusion

Ainsi les philosophes ne pouvaient se détourner des affaires de la cité.
Pour en comprendre I'évolution et envisager des solutions ils ont eu
recours a la fiction politique que représente I'état de nature puis le contrat.
Ils ont envisagé une hypothése qui a servi de postulat a une phénoméno-
logie nous plagant en présence d'étants manifestés dont ils ont décrit les
agissements, les travers et les craintes. Ils ont ainsi pensé remédier aux
déviances consécutives a la dégradation de I'état de nature en produisant
par la puissance des volontés additionnées et le transfert des droits par le
biais du contrat, une Souveraineté. Ils ont imaginé une structure socio-
politique consécutive a cette convention. Néanmoins ils se sont trompés
lorsqu’ils 'ont cru investi d'une ontologie alors qu'elle ne prétendait,
par sa forme structurelle, a n'étre que phénoménale. Ils ont pensé que
I'homme corrompu de I'état de nature allait s'améliorer par le passage a
la Société Civile. C'était astucieux d’'un point de vue logique. fécond pour
les théories politiques mais cela ne pouvait laisser présager d'une réalité
effective. C'est pourquoi il fallait opérer ce glissement progressif vers une
ontologie passant par la déconstruction de I'ego de chacun, afin de faire
advenir un étre authentique et non pas «un gros plein d'étre» soucieux de
son avoir. Ces penseurs ont, certes, éclairé une vérité premiére et primitive
selon laquelle la Cité avait besoin d’ordre mais ils ont occulté I'élément
central propice a cette réalisation: la déconstruction d'un ego exacerbé,
puis son abandon, au profit d’'un nouvel Etre: le citoyen efficient.

L. VANIN-VERNA
(Toulon)
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HOAITIKH MYOOIIAAZIIA ENANTI HOAITIKHE ITPAI'MATIKOTHTAX
LTIZE KAAXZIIKEYL OIAOXOPIEL TOY TYMBOAAIOY:
AlTO TO PAINOMENOAOTI'IKO EIIXEIPHMA
LTHN ONTOAOITKH ANATKAIOTHTA

[Tepihmypn
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PEVOU VA TaQayayel TV O] g ovrokoyia. Bd Swmwtwoovpe ot 1o Kopdaroc,
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