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EVANGELIE MARAGUIANOU, Athénes

L’AMOUR, OBJET D’INITIATION CHEZ PLATON

A. Linitiation dans les Mystéres de la Gréce ancienne

Le terme initiation (ponoig) dérive du mot latin «initia» quia le sens des
débuts. Il signifie I'introduction dans un secret. Les fétes pendant lesquelles
le secret était communiqué s’appelaient «mystéres» (puotiipa)’.

Quand on parle des mystéres de la Gréce ancienne on entend surtout les
mystéres d’Eleusis qui proviennent d’une féte agricole prégrecque de fertilité
et de purification. On célébrait ainsi Déméter, la déesse de la Terre (Anunp
— An ou Aa -+ pntnp)? et sa fille mystérieuse, Core, qui a ét€ identifiée & une
pré-grecque maitresse de I'autre monde, Perséphone ou Phersephasa (Ilepoe-
opovn ou Pepotpuca)®. Les cérémonies des mystéres constituaient un dégui-
sement mythologique et fantastique des idées religieuses impérissables®.
Elles comprenaient deux degrés. Le premier était celui de I'initiation qui con-
stituait une introduction dans le plus haut secret religieux, et I'autre ce de
la contemplation (émonteia), qui conférait aux initiés la béatitude, engend-
rée tout de suite, «hic et nunc»®. Oril y avait les Mystéres Mineurs d’Agrai
et les Grands d’Eleusis. Personne ne pouvait dépasser les limites pour parti-
ciper aux cérémonies d’Eleusis, si on n’avait pas d’abord pris part a celles
d’Agrai®.

Les Mystéres Mineurs avaient lieu au mois de février (CAvlectnpiov)
et ils étaient précédés par des actes de purification (kuBuppoi) comme les

1. Le verbe «initier» (pu@d) signifie «introduire dans le secret». Voir: C. Kerenyi, Eleusis,
Archetypal Image of Mother and Daughter, Translated from the German by R. Manheim,
Routledge and Kegan Paul, London 1967, p. 46.

2. Au dialecte mycénien la syllabe «Auw» signifie peut-étre une mesure pour les cercales.
Voir: C. Kerenyi, Eleusis, pp. 29,46.

3. M. Nilsson, A History of Greek Religion, Translated from the Swedish by F. J.
Fielden (second edition), Oxford at the Clarendon Press, Oxford 1952, pp. 211-2. J. Chaix-
Ruy, La pensée de Platon, Paris, Bordas 1966, pp. 141.

4. Ibidem, pp. 215, 218, 223.

5. C. Kerenyi, Eleusis, pp. 47, 95. Sophocle, Fr. 119; «Trois fois hecureux ceux qui
ont vu les cérémonies». Pindare, Thréne 6 (Puech).

6. Ibidem, pp. 48, 50.
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bains A la riviére Ilissus, la période de jelne, les libations (offrande de ven-
dange) et les sacrifices des animaux, préparations qui étaient répétées aussi
a Eleusis (ici les initiés se baignaient dans la mer)’.

En ce qui concerne I'initiation on ne savait presque rien. Seulement le
lieu et la date de ce premier rite étaient communiqués. La seule information
que nous avons est qu'a I'époque classique les initiés a Agrai s’instruisaient
du mariage de Perséphone avec Dionysos®.

A la méme déesse, la «vierge inneffable» (dppntog xovpa), était lié le
secret actuel d’Eleusis. Il était entouré par plusieurs autres secrets de second
ordre sur lesquels était interdit de parler. Et tous ces éléments étaient mis
dans un cadre des histoires mythologiques, considérées comme une prépa-
ration pour les Mystéres”.

Le premier jour de la féte —qui avait lieu au mois de septembre— la
procession quittait la ville en passant par la Porte et la Route Sacrées vers
Eleusis. En téte étaient le Hierophante (‘Iepogdvtng), le Dadouchos (Aa-
dolyoc), les Hierokerykes (‘Iepoxnpukec) et les prétresses, portant des objets
sacrés, des myrtes, des torches et une statue du dieu "laxyog, qu’on invoquait
pendant la marche. Les femmes portaient des vases pleins de xvkeav et les
hommes des petites cruches, décorées des figures d'Hercule, d’Hermés et
des dieux d’Agrai. Sur le pont la procession était attendue par une femme ou
par un homme masqué comme femme, qui faisait des moqueries et des jeux
bizarres (yepupiopoi). A la suite ils arrivaient a un second pont ou les prétres
d’Eleusis leur attachaient un fil (kpéxn) a la main droite ainsi qu’au pied gau-
che et ils donnaient le signal (cOvOnpa) pour étre admis aux Grands Mystéres.
Quand la procession arrivait a I’enceinte du sanctuaire d’Eleusis, commencait
la nuit sacrée. Les initiés déposaient devant Déméter deux gerbes de myrtes
et des giteaux spéciaux. Ils marchaient aprés a travers Ploutonion —la ca-
vernz qui indiquait I'entrée a I'autre monde— vers le Telesterion (Teke-
otnpov), dans lequel passaient seulement les préparés. Le Dadouchos,
fourni de deux torches, entrait le premier. L'Hierophante, assis sur un trone
prés du feu, proclamait quelques mots sur Brimo'?; il disait que la reine des

7. Les sacrifices symbolisaient la mort de 'ancien soi-méme de I'initié qui devenait
ainsi pur comme un enfant nouveau-né, grice a la naissance de sa personnalité nouvelle.
Voir: C. Kerenyi, Eleusis, pp. 53-7, 60-2. Platon, La République 378 a.

8. C. Kerenyi, Eleusis, pp. 47, 52.

9. En réalité aucun drame n'était representé a Eleusis. C'est pourquoi il n'y a pas la
une seconde construction qui resszmble a un théitre. Voir: C. Kerenyi, Eleusis, pp. 26-7.

10. Brimo était une désignation pour Déméter, Coré et Hékate, les déesses de I"autre
monde. Cette déesse mystérieuse avait donné la naissance au feu et elle prenait 4 sa demeure
les morts qui étaient incinérés prés de son sanctuaire.

16 GIAOZODIA 15-16 (1985-1986)
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morts avait fait naitre dans le feu un fils formidable (c'était peut-étre Dio-
nysos)'!. Puis il appelait Coré en battant le echeion (fjxeiov) — une sorte de
gong avec le son du tonnerre. La contemplation (éronteia) avait commencé.
On voyait des choses ineffables: une vision de la déesse de I'autre monde ou
une figure qui se levait audessus du sol. Pendant une seconde phase 1'Hie-
rophante, silencieux, montrait un épi fauché de grain. Les initiés revenaient
ainsi de l'autre vie au monde des choses tangibles. Le grain était pour eux
la nourriture et la prospérité que donne aux hommes Déméter, symbolisant
en méme temps la naissance du fils de Perséphone sous la terre'?.

Les initiés a leurs cérémonies souffraient et se réjouissaient avec la Mére
(Déméter) a sa perquisition pour la fille (Perséphone) enlevée par le souverain
de I'autre monde (Pluton ou Hadgés). Ils croyaient qu'aprés la mort —et
puisqu’ils avaient mené une vie pieuse— ils danseraient aux prairies de Per-
séphone les mémes danses sacrées des cérémonies en continuant de célébrer
les mystéres et atteignant une sorte d’identification d’eux mémes avec la

déesse du deuil. Leur Ame purifiée échapperait ainsi a la roue des réincar-
nations!3.

B. Les affinités entre la pensée de Platon
et les doctrines orphiques

L’orphicisme est le plus important mouvement mystique de I'époque ar-
chaique'®. Les Orphiques constituaient une secte que selon la tradition avait
établi Orphée. Ils exergaient une forme de culte qui n’était pas admis. par la
religion officielle’ . Les dieux de la théogonie orphique ne sont plus les dieux
d’Homeére. Dionysos est le dieu supréme, le maitre de la Vie et de la Mort,
tandis que Jupiter, aprés avoir dévoré les autres dieux, devient I'origine, le
milieu et la fin du monde. Ici la forme solitaire de I'existence divine disparait

11. La naissance dans la mort était donc possible si les hommes croyaient en elle (le
feu signifie ici I'incinération des morts).

12. C. Kerenyi, Eleusis, pp. 63-94.

13. M. Nilsson, A History of Greek Religion, p.213.C. Kerenyi, Eleusis, p. 33. J.
Chaix-Ruy, La pensée de Platon, p. 138.

14. M. Nilsson, Geschichte der griechischen Religion, C. H. Beck'Sche, Verlagsbuch-
handlung, Miinchen 1955, 2¢ Auflage, ler Band, p. 679.

15. E. Rohde, Psyche, Wissenschaftliche Buchgesellschaft, Verlagsbuchhandlung,
Miinchen 1955, 26 Auflage, 2er Band, pp. 103-4.
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et s'unit avec celle des autres dieux'®. Et pas seulement ¢a; elle s’absorbe
complétement dans le Tout. Homme et dieu deviennent un'’.

D’aprés le mythe orphique de I'origine de I'homme I'ame humaine a été
créée par les cendres des Titans qui avaient auparavant déchiré et dévoré
Dionysos-Zagreus, le fils de Perséphone et de Zeus, le futur dominateur du
monde. Athéna sauva pourtant son coeur; elle I'apporte & Zeus et ce dernier
le mange pour qu’il fasse naitre de lui-méme le nouveau Dionysos, le fils de
Sémélé. Il frappe ensuite par la foudre les coupables et les reduit en cendres,
dont a été créé 'homme qui se compose ainsi d’'un élément divin qui vient de
Dionysos, et d’un élément terrestre venant de Titans. Or ’homme a une do-
uble nature bonne et mauvaise'®. Son Ame est immortelle et avant la naissance
vivait dans un état de béatitude'®. Le corps n’est rien d’autre que son tom-
beau??. Elle entre dans ceci comme un souffle de vent*! et aprés sa mort elle
descend a Hadés revendiquant son origine divine avec les mots: «I'1jg naig eipt
kai Ovpavol actepodevrog, avtap £poi yévog obpaviov...»**. Clest le temps

16. Ibidem, pp. 103, 114-5. W. K. C. Guthrie, The Greeks and their Gods, Methuen and
Co. Ltd., London 1977 (1950), pp. 202; Orpheus and Greek Religion, Methuen and Co. Ltd.,
London 1952 (second edition), pp. 41-44. O. Kern, Die Religion der Griechen, Weidmann-
sche Verlagsbuchhandlung, Berlin 1963 (1935), 2e Auflage, Zer Band, p. 136.

17. W. Jaeger, The Theology of the FEarly Greek Philosophers, Translated by E. Ro-
binson, Oxford University Press, London 1967, pp. 71-2. W. K. C. Guthrie, The Greeks and
their Gods, pp. 316-7.

Selon les Orphiques toutes les choses dérivent de I'Un supréme et reviennent a ceci:
«EE Evdz ta mavra yiyveoBar xai eig¢ tavtov mdi avalteobo» (Museus, fr. de Diogéne
LaZrce Préambule 3).

18. O. Kern, Test. 11 210, p. 231: «elta tov Aia diedéEato 0 Atdovuoog, OV puct xat &ml-
Bouvinv tiic "Hpag toug nepi abtov Titdvas onupattev Kai 1@v cupkdv avtol anoyeveoHal.
Kai tovtoug 0priobeic 0 Zelg exepadvmoe, xal £x tiic ailbding v atudv tdv dvadobév-
tov £§ abt@v UAng yevoupevng yeveolal toug avlpodmouc... ov o6&l E§ayely Nuag Eautoug g
100 COUATOZ UV Alovuciakol Oviog: pépog yap attol Eouev, &l ve éx thc aibding v
Titavov cuykeipeda yevoapévov 1@V capkdv tovtous (Olympiodor. Plat. Phédon 61). Test.
Il 303. Pausanias, VIII 37,5. Proclus, fr. 195, 193, 199. E. Rohde, Psyche, 2er Band, pp.
116, 117, 119, 121. W. K.C. Guthrie, The Greeks and their Gods, p. 320. 1. M. Linforth,
The Arts of Orpheus, Arno Press, New York 1973 (reprinted), p. 232. Mythographt Vati-
cani 11 12,5 (Fr. 213). M. Nilsson, /A History of Greek Religion, pp. 216-7.

19. E. Rohde, Psyche, pp. 130-4. W. K. C. Guthrie, The Greeks and their Gods, p.
116.C. Kerenyi, Eleusis pp. 98-99.

20. E. Rohde, Psyche, 2er Band, pp. 127, 133. Platon, Cratyle 400 b-c.

21. Aristote, De Anim. A 5, 410 B 22: «opnoi yap (oi 'Opgixoi) v wuxnv &x tod
0l0ov ElCIEVUL AVARVEOVTOV, QEPOUEVIIV URO TMOV AVEUMVY.

22. VS, B 17. Or les Orphiques ainsi que les Pythagoriciens croyaient que le soi garde
son identité avant et apres la mort, (W, Jaeger, The Theology of the Early Greek Philoso-
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de son jugement et de son arrivée dans un lieu de béatitude ou de punition.
Son séjour la-bas est temporaire. Aprés une période de mille ans, elle est
préte 4 vivre encore une fois sur la terre. Elle boit de I’eau de I'oubli et renait
dans un corps mortel qui peut étre ce d’'un homme ou d’un animal. Une dme
doit accomplir ordinairement dix fois ce cercle pour qu’elle puisse se déli-
vrer??: En ce moment-la elle réalise son but devenant dieu: «Bed¢g &yévov £E
avOpdrovn?4.

Or le cercle des naissances n'est pas éternel; il y a une fin quand 'homme
juste a été assez éprouvé. Pour qu’on puisse arriver la-bas plus vite, il faut
qu’on se prépare pendant toute la vie pour le moment de la mort. Il faut donc
qu’on écarte les éléments titaniques de son dme, et ¢ca peut étre atteint par la
purification®?.

La dévotion chez les Orphiques a pris la forme d’une certaine maniére
de vivre (0ppixog Piog), qui exigeait la fréquentation des cérémonies, des
exorcismes et des expiations spéciales. Nous avons ici une propension aux
formalités et aux régles compliquées qui devaient étre toujours observées.
Il s’agissait des techniques magiques ainsi que des pratiques de jeline (absti-
nence de la viande): «obdé Poog Etolpmv pév yevesbat, OOpatd te odk v 101G
Ocoior {Mia, mehavoi 8¢ xai péltt kapmoi dedevpévor kai towabte GAAa
ayva Odpata, capkdv & aneiyovio @g ovy dolov Ov £obielv ovde ToLG TGV
Pedv Popols aipatt paivery, aida "Opgikol tiveg Aeyopevol Piot £yivovto

phers, Translated by E. Robinson, Oxford University Press, London 1967, p. 85. E. Rohde,
Psyche, 2er Band, pp. 122-3.

23. W. K. Guthrie, The Greeks and their Gods, p. 323.

24. VS, B 20. Nous avons dans cette croyance concernant le terme final des péripéties
de I'dme, un compromis entre la doctrine de la migration des dmes et I'idée de I'empire des
bienheureux. Yoir: M. Nilsson, A History of Greek Religion, pp. 217, 221-2. J. Harrison,
Prolegomena to the study of Greek Religion, Meridian Books, INC, New York 1960, pp.
454, 476-7.

25. Comme les mystes initiés & Eleusis, les Orphiques attendaient une portion meil-
leure a I'autre monde, idée qui se base sur la croyance que la vie aprés la mort est une répé-
tition de la vie présente. La moralité a été ainsi ajoutée au rituel. Dans leur vie ascétique
les Orphiques ne se sentaient pas seulement plus dévots mais aussi plus justes que les autres
gens. Leur demande pour la pureté rituelle était exaltée par une demande pour la purete
morale. Par conséquent ils attendaient a 'autre monde une punition aussi bien pour les
sales selon les rites que pour ceux qui étaient moralement malpropres. Si la rétribution
n’était pas possible pendant cette vie, elle aurait lieu a la vie future. Et puisque la prospé-
rité de ’homme injuste est un phénoméne ordinaire, la demande pour justice a sa contribu-
tion & la conception de I'autre monde comme une place de chitiment. Voir: M. Nilsson,
A History of Greek Religion, pp. 213, 217-8, 220-2. W. K. C, Guthrie, The Greeks and
their Gods, p. 320. Orpheus and Greel: Religion, p. 207.
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NUOV 101 TOTE, AYOY WOV PEV EXOUEVOL TAVTOYV, ERYOYOV 3& ToUvavtiov Tdviav
aneyouevon?s,

Dans ce cadre on peut associer les cérémonies des mystéres aux doctrines
orphiques. Orphée d’ ailleurs, le fondateur de la secte orphique, est —selon
la tradition— le poéte de I'histoire sacrée des Mystéres d’Eleusis (c.a d. de
I'enlévement de Perséphone) et I'homme qui les a introduit de I'Egypte a
Athénes?”.

Aux cérémonies orphiques recouraient non seulement les individus qui
voulaient étre guéris des maladies corporelles ou mentales, mais aussi les
cités pour qu’elles se purifient d'un péché commis par un ou plusieurs per-
sonnes habitant a celles-ci, chose qui signifie que leur valeur était reconnue
par tout le peuple. L'orphicisme dépasse ainsi les limites étroites d’une secte
et devient I'expression de I'instinct religieux des anciens Grecs?®. Les pensées
profondes qu’il y avait dans ses doctrines, exprimées parfois sous une forme
grotesque, avaient la force de saisir les esprits les plus hauts, comme ceux
de Pindar et de Platon?°.

Platon parle un langage qui au moins frole celui de la mystique: le désir
d’étre mort rappelle la perte dans le néant des mystiques; I’Amour des Idées,
la nostalgie de I'union mystique; le Bien identique a4 I'Un, I'Un sans second;
la contemplation des Idées, la perception directe ou I'illumination spontanée.
Or la philosophie platonicienne est la tension intrinséque de la science et de
la mystique. Elle constitue la synthése d’une Logique qui veut comprendre
'ordonnance et la structuration d’une pluralité objective, et une transfigu-
ration visionnaire pour qui toute pluralité s’absorbe dans la seule réalité
de I'Un transcendant.

26. Platon, Les Lois VI, 782c. W. Jaeger, The Theology of the Early Greek Philo-
sophers, p. 58. 1. M. Linforth, The Arts of Orpheus, pp. 99-100. Les techniques magiques
ainsi que les notions de I'extase et de I'enthousiasme (&évlovoiaopdg « Evlovoiale « Ev-Beoc)
c.a d. de la possession divine, sont des éléments que la doctrine orphique a emprunté a la
religion thracienne (W. K. C. Guthrie, The Greeks and their Gods, p. 116).

27. O. Kern, Test. 96, 103, 108, 126, 161, 171, 221, 243: «Eot1 8¢ abroic N nica §1da-
oxaiia o0 Aoyov and tdv nakaidv Oeoldywv, Movouiov xai Aivov kai tod tag teletdc
paiiota kai ta puothipe katadeifavrog "Opoéme» (Kinung "AlsEavdpeie, I[potoenr.
Il, 20, 1-21). M. Nilsson, 4 History of Greek Religion, p. 213. 1. M. Linforth, The Arts
of Orpheus, pp. 171, 192-5, 206-7, 288-9. J. Harrison, Prolegomena to the study of Greek
Religion, Meridian Books, INC, New York 1960, p. 539 sq.

28. I. M. Linforth, The Arts of Orpheus, pp. 99-100. W. K.C. Guthrie, Orpheus and
(sreek Religion, Methuen and Co. Ltd., London 1952 (second ed.), pp. 204-5.

29. M. Nilsson, A History of Greek Religion, pp. 215, 222,
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Platon transporte orphicisme et mysticisme non seulement en orne-
ment littéraire, mais en doctrine. Chez lui, toutes les métaphores empruntées
aux mystéres aboutissent a 1'ldée; toutes les espérances de ceux-ci devien-
nent la foi en I'immortalité de I'ame. Le voyage enfin de cette derniére au-
dessus du ciel, n’est que son arrivée 4 Hadés aprés la mort du corps?®°.

On trouve ainsi dans les dialogues platoniciens les idées principales de
la tradition orphique: I'immortalité et I'origine divine de I'dme («yvyn nica
afavatogn, Phedre 245 c), ainsi que sa nature «titanique»®'; la contemplation
des idées par celle-ci avant la naissance et dans un état de béatitude («OALOKkANpa
8¢ kai anli xul darpepi] kal eddaipove paocpeta poodpevol T Kui EXONTEVOV-
1£¢...»)%%; sa chiite dans un corps terrestre qui est son tombeau (ocOpu-ociipa):
«d viv 81 odpa teproépovteg dvopdLopev doTpéov Tpomov dedeopevpivon?;

30. P. Brommer, La philosophie de Platon, science ou mystique? Proceedings 10.
Congress of philosophy, Amsterdam 1948, p. 833. M. Vanhoutte, La méthode intuitive dans
les dialogues de la maturité de Platon, Recue philosophique de Louvain, 1949 (47), pp. 301-
33. A.Nygren, Frds et agapé, La notion chrétienne de I'amour et ses transformations, Aub-
ier, Paris 1944, p. 181 sqq., ol on dit que Platon a opéré «la synthése du rationalisme grec
et de la mystique orientale» (p. 181). En général on trouve chez Platon une notion mystique
de la vie [J.-L. Vieilard-Baron, D'une Weltseele (1798) a I'autre (1806) ou du kantisme a
I'ésoterisme dans la conception schellingienne de la nature, Studi Urbinati, N. 1-2, 1977,
p. 401. A. Valensin, Platon et la théorie de I’Amour, Etudes, 1954 (281), p. 38]. L. Paquet,
Platon, la médiation du regard, Leiden, E. J. Brill, pp. 297 sq., 341 sq., 348-52. A. Dies,
Autour de Platon «Les Belles Lettres», Paris 1972, pp. 444-5. M. Guéroult, La médita-
tion de I'"dme sur I'dme dans le Phédon, Revue de Métaphysique et de Morale, 1926 (33),
p. 469: «La méthode d'initiation... s’impose donc pour Platon, universellement comme par
une nécessité métaphysique». Olympiodorus, In Platonis Phaedonem Commentaria, éd.
W. Norvin, Hildesheim, Lipsiae, Georg Olms Verlagsbuchhandlung, 1968 A VII 10
(p. 43): «nidg 88 Gpa ob @ 'Opgikd éxelva mapedel viv O [Midtev..» J. Chaix-Ruy,
La pensée de Platon, pp. 143-3.

31. Platon, Phédre 230 a, 245 ¢ sq., Phédon 71 a sq.

32. Platon, Phédre, 250 ¢. Voir aussi ibidem 247 b-250 d, ol le spectacle contemplé par
I'ame est représenté comme une sorte d'époptie (Emonteia). La Notice au Phédre de Platon
par L. Robin, Platon, Ocuvres complétes, tome IV, 3e partie, huitieme tirage, Société d'E-
dition «Les Belles Lettres», Paris 1978, p. 44, n. 1. La Notice au Banquet de Platon, Platon,
Oeuvres Complétes, tome IV, 2e partie, texte établi et traduit par L. Robin, onzi¢éme tirage,
Société d’Edition «Les Belles Lettres», Paris 1981, p. 64, n. 4. R. Flaceliere, L’ Amour en
Gréce, Hachette, Paris 1971, p. 173. A. Diés, Autour de Platon, p. 445, ou on dit que dans
le Phédre la contemplation des réalités intelligibles, «est décrite avec les images et le formu-
laire des spectacles d'initiation des mystéres d’Eleusis: choeur bienheureux des dmes qui
reproduit le cortége des initiés, vision compléte... dans une lumiére pure, qui évoque les
images mobiles de dieux ou de héros évoluant sur une scéne machinée, dans un jeu d’'ombres
et de lumiéres...». P. Foucart, Recherches sur Porigine et la nature desmystéres d’ Eleusis,
Paris 1895, pp. 42-51.

33. Platon, Phédre 250 c. Voir aussi thidem 250 a: «ul (yoyai) 6edpo neaobour; 248 ¢
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I'attente d’une portion meilleure a I'autre monde, liée a I'idée de I'empire des
bienheureux ainsi qu'a la récompense ou la punition pour les actes de cette
vie: «6g pév dv dixaimg Swaydyn dpeivovog poipag peralapPaver 8¢ d dv
adikwg, yeipovocn®#; la transmigration des Ames ou le cercle des naissan-
ces®s; la notion de la vie comme une préparation pour la mort, c.2 d. comme
un effort de séparer I'dme du corps (purification de I'homme)3¢; les élé-
ments de l'extase et de I'enthousiasme (délire divin, «Beixf pavian)?®’; la

«Orav 8k... Bupuvleioa (1] wuxn) mrepoppunon te xai éxi tThv yijv néon...»; 246 ¢-250 a. La
Notice au Phédre de Platon, par L. Robin, p. XCVIL Phédon 75 d, 76 c-d; Gorgias, 493 a;
Cratyle 400 c. L. Robin, La théorie platonicienne de I'amour, P.U.F., Paris 1964, p. 119.

34. Platon, Phédre 248 e. Voir aussi: I'Apologie de Socrate 40 e-41 d; Gorgias 523 a-
526 ¢; Cratyle 403 d-404 a; La République VI 498 c; VII 540 b, X 614 c-621 b; Les Lois
IX 870d, 881 a; X 905 a-b; XI 927 a-b; XI1 959 b; Epinomis 973 ¢; 992 b-c. Lettre VII 335 a:
«...aBavatov yuxnv elvat dixag te loxewv xai rivewy tag peyiorag nipwpiag, dtav Tig arnul-
+axbij tob obdparogy. G. Rodis-Lewis, L'articulation des thémes du Phédre, Ree. Philos.
France Etrang., 1975 (100), pp. 17-8.

35. Platon, Phédon 71 a-72 a. Le Banquet 207 a sq. Phédon empruntant a la tradition
orphique le «cercle des générations» motive I'espoir du philosophe en I'immortalité de I'dme.
La vie existe grice a la révolution continue: vivre, mourir, renaitre, revivre... Dans le Banquet
on enseigne —mais d'une autre fagon cette fois— la conservation de I'essence de la nature
mortelle par 'intermédiaire de 'amour (tendance & s'immortaliser). Voir la Notice au Ban-
quet de Platon par L. Robin, p. LXXXVII. Phédre 248 ¢-249 ¢; Ménon 81 b-d: Timée
42 b-d; Les Lois IX 872 a-873 a; X 904 e. R.Hackforth, Immortality in Plato’s Symposium,
Class. Reo., 1950 (64), pp. 43-45. M. Vanhoutte, La méthode intuitive dans les dialogues
de la maturité de Platon, Revue philosophique de Louvain, 1949 (47), p. 315. L. Robin, La
théorie platonicienne de I'amour, P.U.F., Paris 1964, pp. 16-7.

36. Platon, Phédon 64 e-67 e, ol on dit que la philosophie, au vrai sens du mots, est
«prendre & coeur de mourir» (67 d-e). M. Vanhoutte, La méthode intuitive... p. 314: «Une
purification, n'est-ce-pas... la scission aussi compléte que possible de I'dme d’avec le corps™
( Phédon 67 c). Or pour Platon comme pour les Orphiques, le corps et ses désirs sont la
source du mal (ibid. 66 b). J. C. Fraisse, Ascétisme et valeur de la vie chez Platon, Rev. Phi-
los. France Etrang., 1959 (84), p. 104. J. Moreau, La lecon du Phédon, Archives de Phi-
losophte, 1978 (41), pp. 82-4. R. H. Epp, Katharsis and the platonic reconstruction of my-
stical terminology, ®Pilecogia, 1974 (4), pp. 174-8.

37. Platon, Phédre 244 a-c, 249 d sq. G. Rodis-Lewis, L'articulation des thémes du
Phédre, Rev. philos. France Etrang., 1975 (100), pp. 13-4. L. Robin, Platon, P.U.F., 1968
[1935], p. 77. A. Diés, Autour de Platon, p. 444. W. J. Verdenius, Der Begriff der Mania in
Platons Phaidros, Arch, Gesch. Philos., 1962 (44), p. 137 sq. N. J. Boussoulas, Extase,
initiation et vision-contemplation supréme dans le Banquet de Platon, ®locogpia, 1974 (4),
p. 190 sq. M.Ficin Commentaire sur le «Banquet» de Platon, présenté et traduit par R.
Marcel, Paris, «Les Belles Lettres», 1956, pp. 258-9. K. Jaspers, Les grands philosophes 2,
trad. par G. Floquet, J. Hersch, Hél. Naef, Librairie Plon, Paris, p. 89. G. W. F. Hegel,
Legons sur Platon, présenté et traduit par J.-L. Vieillard-Baron, Aubier, Paris 1976, pp.41,
81. La Notice au Phédre de Platon par L. Robin, pp. LV, LXXV, LXXVII. H. Sinaiko, Love,
Knowledge and Discource in Plato, The University of Chicago Press, Chicago and London
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croyance enfin, que méme les cités peuvent se purifier par les rites religieux?®.

C. 'amour platonicien comme le grand Mystére
de l'existence humaine

L’amour platonicien ayant tous les éléments caractéristiques de I'ancien
mysticisme, prend explicitement dans le Banguet ainsi que dans le Phédre,
la forme de l'initiation.

Platon se sert des expressions qui viennent directement du vocabu-
laire des Mystéres. Dans le Phédre, seulement dans le climat de son second
sérieux discours Socrate utilise des termes qui désignent les deux niveaux
d’initiation (ponoic - émonteia)?®. Des termes pareils sont aussi utilisés

1965, pp. 75-6, 79-82. R. Flaceliere, L'’ Amour en Gréce, pp. 172-3. E. Bréhier, Histoire de
la Philosophie 1, p. 110, J. M. Rist, Eros and Psyche, University of Toronto Press, To-
ronto 1964, p. 40. J. Stenzel, Platon der Erzieher, Felix Meiner-Verlag, Leipzig 1928, p.
247. P. Friedlinder, Die platonischen Schriften, Walter de Gruyter und Co., Berlin und
Leipzig 1930, p. 493. I. N. Théodoracopoulos, Le Phédre de Platon, Athénes 1968, Intro-
duction, pp. 118-32.

38. Platon, énumérant dans le Phédre, les formes du délire divin, se référe a la décou-
verte de ces initiations et de ces rites purificateurs, dont 'effet est pour I'homme de se ra-
cheter de la peine collective qui pése sur toute la race en punition de quelque faute ancienne
commise par un individu de cette race — il s’agit ici du délire prophétique (Platon, Phédre
244 d-e. Voir aussi la Notice au Phédre de Platon par L. Robin, pp. LXXV-VL

39. Platon, Phédre 247 b-254 b: «al 8¢ Oewpotor 1a EEm tod obpavol (247 ¢ 1-2), Deatn
vid (247 ¢ 8), Bempolion taindi (247 d 4). Kabopi (6 voic) pév abehyv dikatooivny, kabop
8¢ coppooivny, kabopi 6& émotnunyv (247 d 6-7), 1a dvra Oviwg Oeacupévn (247 e 4),
kaBophou ta dvia (248 a 4-5), tiig 100 Gvrog Déug (248 b 5), 10 aAinbeiag idelv mediov
(248 b 7), Gv... xatién 11 1V Ainbdv (248 c 4), v pév idoboav (248 d 2), idoboa thv din-
Dewav (249 b 6), @ wot’ eldev NudvV i yoxn (249 ¢ 2), imepidodoa (249 ¢ 3), tedéovg dei
rederas reldovpervos (249 ¢ B8), évbovoialmv (249 d 2), alitn () épotikn pavia) nucdv TdOV
gvlovouaocemv apiotn (249 e 1-2), tebéatar ta Svia (249 e 6), av tote eldov iepdv (250 a 4),
Otav T v éxel Spoiopa bwoiy (250 a 6), péyyog (250 b 3), Bedvrar 1o tod eikacbévrog
vévog (250 b 5-6). Kailog 6& tote Nyv 1delv Lapurpdv (250 b 6), paxkapiav dyiv te xal Beav
(250 b 7), eldov 1€ Kal ércholvro tdv teretdv fiv Dépig Afyey pakaprotatnyv: fiv apyalo-
HEV...» (250 b-c) —les mots «dpyialom < Spyrove étaient des termes qu’on utilisait pour les
fétes de Dionysos, du dieu supréme des Mystéres— «dlokinpa 6 xal anid xal drpepd
xai ebdaipova paopara puotpevoi te xKai émonrtevovies &v abyl xabupd xabapoi Ovreg
(250 ¢), Ehaurev Ov (10 kairog) (250 d 1), otidPov évapyéotata (250 d 3), Oedpevog (250 ¢
2), 6 tdv 1ote molvbedapwv, dtav Deoerdeg npdowrov 161... (251 a 2-3), mpocopdv mg Deov
oéPetar (251 a 5), "I66vra 8é... (251 a 7), Prémovoan (| yuxn) mpods 10 tod mMaddS KAAAOG
(251 ¢ 6), dyeobar tov Exovra 10 kaAilog (251 e 2). “ldoloa &E... (251 e 3), xai relery]... ob-
rw xaiy e xai eddaiporixy.., (253 ¢ 3-4), idov 10 EpoTikov Oppa (253 e 5-6), eldov v
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au discours de Diotime dans le Banguet*°.

Bien que ni Socrate dans le Phédre, ni Diotime dans le Banquet parlent
clairement des Mystéres d’Agrai et d’Eleusis, c'est certain qu’ils se référent
a ceux-ci quand ils parlent des mystéres de la vie spirituelle qu’il faut com-
mencer par le niveau de I'amour physique pour aboutir 4 la grande vision
des Idées. Dans les deux dialogues les allusions aux cérémonies sont figurati-
ves, mais le ton original des rites est fidélement reproduit (le ton d’Agrai et
de pinoig est plus physique, celui d’Eleusis et d° énonteia plus spirituel).
En tout cas 1l est certain que les rites physiques étaient une préparation pour
les rites spirituels*'.

Voila donc le mystére auquel Diotime initie Socrate: il y a une échelle
mystique qui va de la terre au ciel, de 'homme au Dieu. L’amour la fait voir
et la beauté en constitue les degrés. Pour s’y élever il faut qu’on suive une
méthode: on monte degré par degré, et aprés des stations suffisamment pro-
longées a4 chacun d’eux*?.

Le premier est formé par la beauté du corps. Quand I'initié s’est familia-
ris¢ avec la beauté sensible c’est le moment pour lui de passer au second
degré, celui ou nous avons affaire a la beauté des ames et des actions (d'une
oeuvre d’art, d’'une institution politique ou sociale, d’'un systéme de lois).
Il montera ensuite a un troisiéme degré, plus difficile encore: il découvrira la
beauté des sciences. Il monte ainsi toujours vers ce qui est plus immatériel.

dyiv v thv radik@v dotpantovoayv. 1d0vrog 6& tod fividoxov... (254 b 5-6), eldev avtnv
(trv Tol kaiiovs guowv) (254 b 8), i6oloa &&... (254 b 9)».

Comme on peut aisément remarquer le role le plus important dans les mystéres ainsi
que dans la spéculation platonicienne, est joué par la vision. Voir aussi: A. Diés, Autour de
Platon, pp. 435-6. L. Paquet, Platon, la médiation du regard, "Leiden, E. J. Brill, 1973, pp.
296 sq., 333 sq.

40, Platon, Le Banquet 210 ¢-212 a: «BedoacBar (210 ¢ 3), iva 16y (210 ¢ 7), Prémmv
(210 ¢ 8), Dempdv (210d 5), Ewg dv... katidn (210 d7), xatoyetrar (210 e 4), énavaflacpuoiz
yoduevor (211 ¢ 3), Deopéve adto 1o kaldv (211 d 2-3). "0 éav rote 18ng (211 d 3), 16 kakov
ideiv (211 e 1), Prénovrog (212 a 1), Bempévou (212 a 2), dpdvrr (212 a 3)».

41. C. Kerenyi, Eleusis, pp."46-7. En expliquant la nature de I"'amour & Socrate, Diotime
distingue la sphére physique de la sphére spirituelle. Elle lui dit qu’il peut probablement
étre initié aux choses d’'amour qui correspondent aux Mystéres Mineurs, mais en ce qui
concerne l'initiation parfaite des Grands Mystéres, elle ne sait pas si elles sont 4 sa portée.
Platon, Le Banquet 209 e-210 a: «Tadta pév odv ta éponuxkd’ long, @ Lokpateg, kiv ov
punleing’ ta 68 téhea kol émortika (poITAPLa) dv Evexe kol tabta Eotiv &av tic opbac
petin, ovk oid’ el olog t° dv eing». C. Kerenyi, Eleusis, p. 45. Diotime révéle ainsi a
Socrate une interprétation mystique de I'élan de I'dme vers le Beau. Voir la Notice au Ban-
quet de Platon, Platon, Oeuvres Complétes, tome IV, 2e partie, texte établi et traduit par L.
Robin, onziéme tirage, Société d’Edition «Les Belles Lettres», Paris 1981, pp. XXIII-IV.

42. Platon, Le Banguet 211 ¢: «honep éruvufucpoic ¥p@OUEVOV...»



Akadnpuia ABnvwv / Academy of Athens

250 Ev. Maraguianou

Au sommet de I'échelle lui est réservé un spectacle merveilleux de la beauté
éternelle, incréée et impérissable, exempte d’accroissement et de diminution,
un spectacle qui peut seul donner du prix a cette vie*3.

L’amour nous conduit ainsi par une série d'étapes, dans chacune des-
quelles I'Intelligence a sa place, jusqu'a la contemplation pleinement intellec-
tuelle de I'ldée du Beau. C’est une révélation soudaine au contraire de ce qui
se passe pendant I'initiation qui est graduelle exactement comme dans les
Mystéres. Elle se présente donc sous I'aspect d’une véritable méthode, d’un
chemin qui monte jusqu'au sommet qu’il s’agit d’atteindre, d’une série d’éche-
lons, sur chacun desquels s’opére I'unification de la multiplicité, la formation
d’un concept dans lequel se trouve toujours la Beauté sous la diversité de ses
manifestations**,

Or I'amour, discipliné par la philosophie, intellectualisé par la suite des
désindividualisations, aboutit enfin a I'Intelligible et I'atteint par un acte de

43. Platon, Le Banquet 210 a-212 a. A. Valensin, Platon et la théorie de I'amour, Etu-
des, 1954 (281), pp. 41-3. L.Robin, La théorie platonicienne de I'amour, P.U.F., Paris 1964,
pp.16-19, 174. La Notice au Phédre de Platon par L. Robin, p. CXXXVI. La Notice au Ban-
quet par L. Robin, pp. XCII-1V. M. Vanhoutte, La méthode intuitive dans les dialogues de la
maturité de Platon, Revue philosophique de Louvain, 1949 (47), pp. 311-3. D. Levy, The de-
finition of love in Plato’s Sympesium,J. Hist. Ideas, 1979 (40), p. 288. G. Rodis-Lewis, L’ar-
ticulation des themes du Phédre, Reo. Philos. France Etrang., 1975 (100), p. 18: «la con-
templation du Beau fait le prix de la vie humaine». A. Dies, Autour de Platon, p. 435. N. J.
Boussoulas, Extase, initiation et vision - contemplation supréme dans le Banquet de Platon
(II), @iioaopia, 1975-6 (5-6), pp. 200-5. A. Nygren, Erds et agape, pp. 191-2. M.-H.-E. Mcier
et L.-R.De Pogey-Castries, Histoire de I'amour gree dans Uantiquité, Stendhal et Companie,
Paris, 1930, p. 135 sq. J. Souilhé, La notion platonicienne d’intermédiaire, F. Alcan, Paris
1919, pp. 113-4. J. M. Rist, Eros and Psyche, pp. 26-7. 1. Sycoutris, Le Banquet de Platon,
Athénes 1982 (7éme édition) pp. 221-4, J.-M. Paisse, Le théme de la réminiscence dans
les dialogues de Platon, FEt. class., 1965 (33), pp. 377-8.

44. L’initiation a un mystére est comme une route, avec des étapes réglées. Au terme,
un rideau tombe qui cachait une sorte de Saint de Saints. C'est le moment ou I'initié contem-
ple et adore. Voir: Platon, Le Banquet, Société d’Edition «Les Belles Lettres», tome 1V, 2e
partie, onziéme tirage, texte établi et traduit par L. Robin, Paris 1981, pp. 67-8, note 4; p.
69, note 2. Voir aussi: la Notice au Banquet de Platon, pp. XCII, XCI1V: la Notice au Phédre
de Platon, par L. Robin, pp.XCIV,CXXXVL. L. Robin, La théorie platonicienne de I'amour,
pp. 41, 150; Platon, p. 77. C. Lefévre, La personne comme étre en relation chez Platon et
Aristote, Mél. Sc. relig., 1973 (30), p. 166. M. Vanhoutte, La méthode intuitive... pp. 307-8.
L. Paquet, Platon la médiation du regard, p. 329. R.Flaceliére, L' Amour en Gréce, Hachette,
Paris 1971, p.172.J. Laborderie, Le dialogue platonicien de la maturité, «Les Belles Let-
tres», Paris 1978, p. 192, . Sycoutris, Le Banquet de Platon, pp. 224-5. P. Kucharski, La
spéculation platonicienne, Paris, Béatrice - Nauwelaerts 1971, p. 294: «Diotime dans
la derniére partie de son discours assimile I'acte de connaissance de la Beauté absolue
a I'époptien.
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connaissance intuitive*S. Il constitue le mouvement spirituel qui entraine
I'individu dans la voie du salut en le purifiant et le faisant participer a la vie
immortelle et divine*®.

Pour que I'initié puisse arriver au terme de I'initiation, il lui faut pour-
tant un guide. L'initiateur-Maitre purifie I'ime de son disciple, toujours
préte a s'élever vers la perfection du mystére, avant de la conduire au spectacle
supréme de la Beauté absolue. Mais ce dernier est aussi I'idole qui éveille
dans le souvenir du philosophe la réalité resplendissante, jadis entrevue,
du Beau en soi. C'est pourquoi son amant le vénére a I'égal d’un dieu: «eita
npocophv @ Oeov céfetan®’.

Certaines Ames sont cependant incapables de retrouver dans I"’Amour
'occasion de se ressouvenir les Idées, parce qu'elles ont oublié les visions
idéales, tandis que celles qui ont été réfractaires a la corruption ont gardé
la fraicheur de I'initiation prégénétique*®. Seuls les inspirés, les philosophes,

45. Voir: la Notice au Bangquet de Platon, Platon, Oeuvres Complétes, Tome 1V-2e par-
tie, texte établi et traduit par L. Robin, onziéme tirage, Paris 1981, Société d'Edition «Les
Belles Lettres», p. XCV. E. Jung, Directions de recherche sur I'inconscient chez Platon,
Bull. Assoe. G. Budé, 1971 (30), n. 4, p. 620.

46. Platon, Le Banquet, 212 a: «Tex0OVTL 68 QPETAV ain0f kai Opeyapéve Unapyet Beo-
puel yeveobal xai einép 1o dAle avipodrov dbavito, Kai Eelve». Phédre 249 c-d, 252 ¢-
753 ¢. Voir aussi: la Notice au Phédre de Platon par L. Robin, pp. CX-CXI. L. Robin, La
théorie platonicienne de I'amour, pp. 43, 127, 141-2. J.-L. Vieillard-Baron, Platon et l'idéali-
sme allemand (1770-1830), Beauchesne, Paris 1979, pp. 108, 110. C. Lefévre, La personne
comme étre en relation,... pp. 168-9. J.-C. Fraisse, Ascétisme et valeur de la vie chez Pla-
ton, Reo. philos. France Etrang., 1959 (84), p. 104. L’amour prend dans le Phédre la forme
d’un délire religieux. C’est comme Il'initiation, une sorte d'inspiration divine, un privilége
que nous accorde la divinité, L'dme humaine est dans un état d’enthousiasme (c.a d. pos-
sédée par le démon Amour et hors d’elle-méme), devenant ainsi un étre intermédiaire entre
le mortel et I'immortel (Platon, Phédre 249 c-d: «évbovoralmv 8¢ «6 Epivr LELnbE ToLg mok.-
rolcw; 249 e: «wig dpa attn ¢ EpmTiki pavie tacdv v Evbovoiacewy apiotn te». Voir
aussi: la Notice au Phédre de Platon par L. Robin, pp. LXXVI-VIL. L. Robin, La théorie
platonicienne de l'amour, p. 22. En outre 'amour platonicien est une figure divine pres-
que équivalente a celle de Déméter, de la déesse de procréation et de fécondité quon ce-
lébrait aux Mystéres d’Eleusis.

47. Platon, Phédre, 251 a. Voir aussi: ibid. 250 b-c, 254 b. Le bien-aime est ici une répli-
que de I'apparition de I'idole au terme du mystere. (La Notice au Phédre de Platon par L.
Robin, pp. XCV-XCVII. Le Banquet, pp. 67-8, note 4).

48. L. Robin, La théorie platonicienne de Uamour, p.174. La méme chose arrive aussi
pendant I'initiation aux mystéres. Seulement les €lus, les vrais initiés arrivaient jusqu'au
terme. Voir aussi: le Banquet 210 a: «Tabta pév odv t@ EpoTIKG (00K, ® Tokpateg, Kiv ou
pundeing: ta 8¢ téhen Kui EnonTiKG, GV Evexa Kui tubta EoTIV £av tic opbac petin, ouk old’
el olog t° dv eingn.



Akadnuia ABnvwv / Academy of Athens

I
L
I

Ev. Maraguianou

les hommes divins ont la capacité de prendre sur I'amour le point de vue
qu’'il faut*?.

C’est pour eux qu'il constitue le grand mystére de I'existence en qui
s'opére une syntése. Syntése des éléments opposés qui composent I'dme
humaine, de la nature sensible et de la nature intelligible, de I'empirique et de
I'idéal, syntése mystérieuse de mortel et d'immortel, de deux mondes radica-
lement distincts, syntése enfin incessamment renouvelée de contraires, re-
glée en vue du Beau, du Vrai et du Bien, et refaisant 'unité du Tout3°.

O EPQTAZ, ANTIKEIMENO MYHIHZI XTON ITAATQNA

Mepiinyn

"H pdnon frav 10 npdhro otadio tdv apyaieov puotnpiev, pé ta oroia
tipotioav ™ Anuntpa, M Oed tiic I'fjc xai v Koépn g mov yphyopa
TAVTIOTNKE HE pia mpo-eAinviki) Beotnta Tod kate xO6opov, TV [epoepovn
| Pepocpaca. AxorovBoloe T Eéronteia, kata 1 dapkewa tijg omoiag oi
niotoi PAémave Eva Opapa tijg Oedc Tob “Adn, émituyydvovrac telka TNV
TaOTIoN TOUg ME Keivn kai @tavoviag Etol otV DYNAGTEPN HOpOT eLdAL-
poviac.

‘H mhatovikn okéyn napovoralovtag peyain ovyyévela pé tTiv Opoeiki
oldaokaria, avarocoracto pEpog Tijg Omoiag amotelovoave ta Elsvoivia
pootipla, Dewpel 1ov Epota avtikeipevo pimonc kai Eva and ta peyarvtepa
puotipia tijg avlpomvng inapéng.

‘O TMhatovag ypnoiponolel 1660 610 Paidoo S60 kai 610 Lvundoio,

49. Voir: la Notice au Phédre de Platon par L. Robin p. CXXXVI. L. N. Théodoraco-
poulos, Le Phédre de Platon, Introduction, p. 175 sq.

50. Ibid., pp. CXXXV, CXXXVIL. Platon, Le Banquet 203 b-204 ¢, ou Diotime montre
comment nait I'amour de ce jeu rythmé des contraires (de ce qu’il v a en nous d’indigent et
de borné et de I'inépuisable richesse de nos ressources inventives). L. Robin, La théorie
platonicienne de Uamour, pp. 101, 107-8, 167, 170, 173-4, 188-9: Platon, pp. 75, 71, 79.
J.-L. Vieillard-Baron, Platon et U'idéalisme allemand (1770-1830), p. 111: «Le retour a
I'unité originaire passe donc par I'éros». M. Ficin, Commentaire sur le Banquet de Platon,
pp. 258-9: «I'dme qui était un composé de plusieurs devient un tout qui est un» (p. 259).
Ici il faut ajouter que I'amour n’est pas la seule idée qui devient objet d'initiation. Le

«Adyoo» d'Héraclite ou le «’ApiBuoc» des Pythagoriciens étaient aussi atteints par une
sorte d’initiation.
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gxppacelc oL mpoépyovtal arn’ ebbeiag and 1o AeEihoyio 1@V Muotnpiov.
"Av kai obte 6 Tokpatne otd Paidpo, olite 1| Arotipa o106 Lvumooio PIAGVE
kaBapd yii tig puotnprakés teletés, eivar PEParo ST AvapEPOVIaL 6 QUTEC
dtav £xBétouv 1@ puotipue tiig mvevpatnixijc Lwfig, mob mpénel v’ apyicel
amod 10 éninedo 1o puokol Epota yid va katalhter ot Béaon 1@V Toedv.
To puotiplo, otd Omoio 1| Atotipa puel 10 Zokpdatn elvar 10 axéiovdo:
Omapyel pid pooTikn okdla mwov O68nyel and 1N Yi oTOV OLPAVO, ATO TOV
dvBpwro ot Ocd. O Eputag thv kavel Opati kai T didpopa £idn tiig Opop-
giig arotehodv @ okahomdtia t™g. [ va avérBer xaveig mpEnel va ako-
Aovfnoer pa péBodor 1 avaPaocn elvar Pabpriaia kai 1| mapapovy o kabe
otafud apketa pakpdypovn. “Etor 6 “Epwrag, neibapynuévos and 1M @iro-
copia, TVELHATOMOLNUEVOS AMO Tig CLVEXEIG (ANO-UTOMIKEVOELG, KATWANYEL
otd0 Nontd xai 16 cvilapPavel & pia yvoon Evopatiki, CLVICTOVIAS TNV
nvevpatikn £keivn dradikacia ol elodyel 10 dtopo o1d 6pOHO THS cLTNpiag,
xaBaipovtdg To xai kdavoviag to va petéyel otd Belo.

"Abnva E. Mapayyiavot



