POURQUOI L’INDIFFERENTISME N’EST PAS
LA DOCTRINE DE ZENON DE CITIUM

Akadnuia ABnvwv / Academy of Athens

Préliminaires. Dans un Colloque, tenu en 1995 sur «Chypre et les Origines du
Stoicisme»', ou je traitais un sujet sur I'Autarcie et logos chez Zénon de Citium,
voulant défendre au nom de la raison et de la justice la question chypriote, je
concluais en ces termes: «Depuis 1974 les compatriotes de Zénon, les Chypriotes
Grecs subissent les conséquences d’une invasion qui ne peut se défendre ni par la
raison ni par la justice. Zénon, cet «<homme de bien», qui offrait a tous I'exemple de
«sa propre vie... conforme aux théories qu'il exposait®» incarnant, ainsi, I'incitation
stoicienne a l'imitation des vies exemplaires, se contenterait-il, aujourd’hui, de
contribuer «a la réparation des bains publics» dans sa patrie? Lui, qui «ne reniait pas
son pays et demandait qu'on ajoutit a son nom propre Zmvwvog TOD PLAOGOPOV
celui de sa cité d'origine Kitievg?® Pourrait-il étre le sage indifférent qui n’est
d’aucun pays? On sait qu'en pareilles circonstances la philosophie stoicienne a pu
soutenir un Guillaume du Var, 'auteur de Constance et Consolation et calamités
publigues, écrit en 1590, lors du siége de Paris; qu’elle I'a consolé par I'idée que les
patries, comme les individus, sont mortelles. Cependant, I'indifférentisme n’était pas
le dogme du fondateur du stoicisme. Dans l'indifférence Zénon ne voyait pas la
vertu, mais le chemin qui y conduisait, puisque vivre selon la vertu est «ce qui
convient toujours®, et que le xabhjxov est ce que la raison aipel moieiv', Le sage
stoicien «fera de la politique, s'il n’en est pas empéché», cela signifie, qu’il arrétera le
vice, encouragera a la vertu et «ne donnera jamais son assentiment a une chose
fausse’».

Si je reprends aujourd’hui la réfutation de I'indifférence chez Zénon, c’est
surtout pour réaffirmer la méme cause et aussi pour démontrer que I'indifférentisme
n’est pas adéquat a la pensée de Zénon a plusieurs égards.

1. Collogue International, Centre Culturel Hellénique, Paris, 12-13 mai 1995.
2. Cf. D1oG. LAERCE, Vie et doctrines des philosophes, V11, 10.

3. Ipem, VII, 12

4. Ipem, VII, 107, 110,

5. Cf. Ipem, VII, 121.
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1. Au niveau de la philosophie méme. Dans cette perspective I'indifferénce est
doublement étrangére a Zénon. Zénon n’est pas Plotin qui, comme il est rapporté
par Porphyre®, «n’est de nulle part» et qui «a l'instar du biblique Melkisédec» est
«sans pére ni mere ni ancétes’». Selon une tradition la vocation philosophique de
Zénon a été déterminée par les ouvrages des philosophes socratiques que son pere
lui a rapportés aprés un des ces voyages a Athenes, et par I'intérét qu’il a puisé dans
ces lectures; selon une autre tradition, c’était la réponse de l'oracle d’aprés laquelle
ce «a quoi il était préférable que le Chypriote «occupit sa vie» était celui qui le
ferait «converser avec les morts», formule que Zénon aurait compris comme
incitation a s’appliquer a I'étude des penseurs anciens, a s'intéresser a la sagesse du
passe.

D’autre part, si la philosophie est, par essence, détachement de contraintes
maténielles et engagement au service d'une cause, si elle opére un détour, substituant
aux événements extérieurs ou matériels des événements mentaux «que la logique»
du «raisonnement appelle et justifie®», Zénon est un de ses meilleurs représentants:
on sait, d’aprés Diogéne Laérce’, citant une épigramme du stoicien Zénodote, que
Zénon, indifférent aux richesses vaniteuses, a découvert «une doctrine virile» et a
fondé «une école philosophique mére de liberté intrépide».

Le Chypriote a mis au coeur de cette doctrine I'idée de I'identification de la
vertu avec la vie heureuse. Cette identification n'égale pas I'attitude des Cyniques,
dont I'idéal est de «se moquer de tout, d'étre indifférent a tout™», pour s’assurer le
bonheur et I'indépendance. Pour les Cyniques, on le saiat, la science aussi est impos-
sible, et tout ce qui n'est pas vertu et vice est indifférent; le bonheur consiste dans la
totale indifférence a ce qui n'est pas vertu et vice. Zénon, lui, a ét¢€ célébre pour son
intérét a rechercher «cn toutes choses des explications rigoureuses».” D’autre part,
I'identification stoicienne de la vertu et du bonheur peut rendre compte de 'attitude
viorile face au probléme de I'au- dela. On sait que, pour les Stoiciens, la vie et la mort
sont rangées parmi les indifférents®. Ce qui n'est pas indifférent n’est ni la vie ni la
mort ni la vie aprés la mort, mais la vie selon la vertu.

6. Vie 3.

7. ). JERPHAGNION, Plotin. Epiphanie du nods, Diotima, Offrande philosophique & la mémoire
de J. N. Théodoracopoulos, Athénes 1983, pp. 111-118, notamment, p. 112.

8. A. PIGLER-ROGERS, Le sage, les possibles et le kairos, Le stoicisme et la culture, Diotima, 20,
1992, pp. 69-76, notamment, p. 72

9. VII, 30.

9a. Cf. G. RODIER, Etudes de Philosophie grecque, Paris, Vrin, 1957, p. 225.

Ob. D10G. LAERCE, VII, 15.

9c. Cf. Ipem, VII, 102.
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2. Au niveau de Paction. Zénon ne partage pas l'attitude qui oppose l'action a la
contemplation, la pratique a la théorie; en cela il fonde un principe stoicien' oppos¢
a l'aristotélisme: Aristote «avait... fait de la pensée pure le but souverain de notre
activité. Telle n’est pas I'opinion des Stoiciens. La spéculation n’a d'intérét et n'est
digne du philosophe que si elle sert a fournir une régle d'action»'™. On connait la
sentence zénonienne, rapportée par Plutarque'': «seul le sage est chef de guerre»; le
sage zénonien n'est pas seulement «au plus haut point heureux, ...riche...; il est roi,
chef de guerre, homme politique, il gouverne la maison, gére de grands biens» ',
Comme il a été remarqué: «ce n’est pas sculement par ses capacités théoriques que le
sage... est digne de régner ou de commander une armée, mais aussi par ses apititudes
pratiques a gouverner ou a exercer un commandement». "

Certes, Zénon ne s'est jamais occupé des affaires publiques; il a refusé
I'invitation d’Antigone Gonatas, son ami, d’aller a sa cour et a envoyé¢ a sa place ses
disciples Persée et Philonide; mais la sentence: «le sage fera de la politique, si rien ne
'empéche» —qui est la lecon de Chrysippe—, est également rapportée au
Chypriote par Sénéque®. Cet impératif politique, qui n'est pas adéquat au but
extramondain proné par le stoicisme, peut étre éclairé, par la lecon du devoir que le
fondateur du Portique définit comme «action qui, une fois accomplie, peut s¢
défendre raissonablement, par exemple «l’action conséquente dans la vie'»; lecon
liée avec la doctrine de la causalité cosmique et 'idée de I'auto-conservation animale
— 'appropriation a soi; au dire de Zénon: « la premicre inclination qual’ animal a se
conserver, la nature I'attachant a lui-méme dés le principe'’». Cette familiarité a soi»,
a-t-on remarqué'®, «s'étend en cercles de plus en plus larges, a la protection des
petits, a la famille humaine, aux amis et a la Cité, pour culminer enfin dans
I"appartenance des hommes a la communauté cosmique».

Il y a plus: si pour Aristote I'homme est un animal politique et pour Epictéte un
animal social, pour Zénon, qui part du principe de I'homologie régissant les rapports

10. cf. SENEQUE, Lettres @ Lucilius, XCV: «Philosophia autem et contemplativa est, et activa.
Spectat simul agitque», Paris, Belles Lettres, 1962, t. 14, liber XV.

10a. G. RODIER, op. cit., p. 244.

11. Vie d' Aratos, & 18; S.V.F., |, 223a.

12. 111, 567.

13. G. ROMEYER DHERBEY, La stratégic du sage, Le stoicisme et la culture, Diotima, 20, 1992, pp.
7-80, notamment, p. 78.

14. S.V.F, 111, 697.

15. SVCF L.

16. Di0G. LAERCE, VII, 107.

17. Ipem, VI, B5.

18. P. RopriGo, Une réinterprétation stoicienne de la culture greque: La cité et ses héros, Le
stoicisme et la culture, Diotima, 20, 1992, pp. 9-17, notamment, p. 13.
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des hommes et du monde', 'homme est co-citoyen d'une politeia universelle; le
maitre du stoicisme fait un «réve», «confus», selon Plutarque® —qui considére
Alexandre comme le vrai réalisateur d’une constitution politique parfaite —, ou il est
manifeste que le philosophe stoicien s'intéresse a surmonter l'isolement et les dif-
férences entre les hommes: «la politeia», dit Plutarque, «tant admirée de Zénon,
...tend en somme vers un seul but: & ce que nous ne vivions plus séparés en cités ou
en communautés régies par des lois différentes, a ce que nous considérions I'huma-
nité toute entiére comme une seule communauté politique, a ce qu’il n'y ait plus
qu'un mode de vie, qu'un ordre unique, comme d’'un grand troupeau alimenté par
une loi commune...».

Réve ou impératif a la fois moral et politique, I'essentiell est que 'homme est
ic1 appelé «non pas simplement a €tablir une fois pour toutes la cité universelle, mais
bien a (la) rétablir sans cesse dans son fonctionnement*'»,

3. Au niveau de la sociabilité: Selon Dlogéne Laérce® —et nous résumons
ainsi nos assertions précédentes— I'homme stoicien est «par nature sociable et
agissant». Le sage stoicien n’est pas un «<homme retiré du monde et cultivant son
jardin, mais le savant dont tous les jugements sont appuyés sur la droite raison».*
Cette conscience stoicienne «de 'union des hommes par la rationalité est conscience
du rapport qui lie I'individu avec la communauté, indépendamment de toute
condition historique ou toute condition sociale”». Comme Héraclés est, pour les
Stoiciens, le symbole du «protecteur du genre humain... par une disposition interne
de I'ame... par la seule force de son exemple*», pour Zénon la sociabilité est d’abord
vie exemplaire de maitre sachant sculpter de véritables portraits de jeune homme
idéal® et de vie propre. On connait que les Athéniens ont voulu honorer le fon-
dateur du Portique en lui remettant les clés de la ville d’Athénes et en lui accordant
d’autres privbiléges pour honorer la conformité de sa vie avec sa théorie. Cette vie
paradigmatique illustre I'idée que le sage ne vit pas en solitaire; que son existence est
coexistence, appel a tous et modele pur tous au méme degré que le contenu de la

19. Cf. E. MouTsoPOULOS, Les cités humaines comme répliques structurales du monde d'aprés
Zénon de Citium, Le stoicisme et la culture, Diotima, 20, 1992, pp. 9-17, notamment, p. 13.

20. De Alexandri virtute aut fortuna [ 6=S.V.F. 1, 262.

21. E. MouUTsoPOULOS, op. cit., p. 16.

22.VI1,122,15.Cf. S.V.F. 1, 28, 36, 271.

22a. E. BREHIER, Introduction au Stoicisme, Les Stoiciens, Bibliothéque de la Pléiade, Paris,
Gallimard, 1962, p. LIX.

23. A. KELEssIDOU, Sur quelques idées de la philosophie zénonienne, leur portée et leur
actualité, Le stoicisme et la culture, Diotima, 20, 1992, pp. 25-30, notamment, p. 28.

24. P. RODRIGO, op. cit., p. 57.

25. Cf. CLEMENT D’ALEXANDRIE, Paedag., 111, 11, 74, 236 p.
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théorie. Clest la «l'illustration de l'idée selon laquelle la vertu est une science et une
pratique™.

v / Academy of Athens

Conclusion: §’il est vrai que pour les Stoiciens, «au point de vue moral, la
3 matiére de l'action est toujours, indifférente», que «les choses extérieures sont
CI5;al:)s.t::rlsl.lm«:m indifférentes», en d’autres termes que «le stoicisme, fidéle a ses origines,
< aboutit a un indifférentisme qui ressemble & celui des Cyniques», et pourtant s’en
"E'édisﬁnguc nettement”, il est également vrai que le fondateur du stoicisme n’a pas
‘S identifi¢ I'indifférence et la vertu; 'indifférence est seulement le chemin qui conduit
< a la vertu: «50ev %ai TOV xUVIONOV elpTaotvs, atteste Diogéne Laérce®, «ouvro-
nov €’ apetv 600V nai olitwg flw xai Zivwv O Kirievgs. Ce n'est pas Zénon,
mais Hérille de Carthage, un de ses disciples, qui a soutenu I'indifférence radicale de
tout ce qui n’est pas le bien et le mal absolus, et (que) I'on a pu nommer, a coté de
Pyrrhon et d’Ariston, partisan de I'ddagopia®. Zénon et ses disciples les plus
fidéles ont soutenu que «la morale de I'indifférence était impraticable a presque tous,
peut-étre méme a tous les hommes, que c'était un idéal»*,

Anna KELESSIDOU
(Athénes)

26. A. KELESSIDOU, op. cit., p. 28.

27. G. RODIER, op. cit., pp. 282-283.

28. VII, 104

29. Cf. CICERON, Traité des devoirs, in: Les Stoiciens, p. 497. Ariston a défendu I'indefférence de
ce qui n'est pas honestum ou furpe, Fin., IV, 12 in (Les Stoiciens, p. 265).

30. G. RODIER, op. cit., p. 295.
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FIATI H OEQPIA THE AAIA®OPIAX AEN ANHKEI
ETH AIAAZKAAIA TOY ZHNONOZ TOY KITIEQZ

MepiAnyn

"H Bewpia tig ddagopiag, tow didate 6 "Hpuhhog 6 Kapymdoviog, pathtric
100 Zivavog ToD Kitiéwg —xabag, BéPawa, 6 TTIoppwv #ai O "Apiotwv— OEV
avixel otn ddaoxaAic ToD WELTH Thg Ztwixig ZyoAs. Ol Aoyor apbpwmvovtal
0¢ Tola Etimeda: a) 0T Eiztedo TS DS T Prhocopiag yu v Ooia 6 Znvav
EvoLapepbnxe e Ciro, Omtg PaPTUVRETTAL GO dOEOYDAPIXES TINYES, %Al OTO
#EVTOO TG Otolag EDeoe TO EvOLa@EQOY i TV dpet ) 0TO Emistedo Tig TEAENG,
£0M OTO TAQOLO THC OVLUTOALTEVTIATG, NAALOTA ROOWOTTOALTIARS, Cofic: y) OTO
ETTUTEOO THC ROWVOVIXOTNTAG, WECW THS ®OwOomtas Tov 0pbod Adyov xaL TOD
TAOAOELYILATIROD TTROCWITLAOD flov.

Kata 1ov Zivaova 1| o tiig adwagopiag elvat, yua 6hovg Toug avbpm-
TOVS, AdVUVATO Vi Tpaypatwbel, elval Eva idavizo.

“"Avva KEAEZIAOY
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